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Editorial

hega hoje aos leitores um numero es-
pecial da Revista Ecclesia, centrado em
temas sociais.

O coordenador da edicdo, o pro-
fessor Anténio Matos Ferreira, explica o seu objetivo:
através de um transcurso historico de problemas e
testemunhos, encontrar aspetos de convergéncia e de
diferenciacdo em torno de trés tdpicos: caridade, jus-
tica e solidariedade.

Entendo que se trata de uma reflexdo mais
que oportuna, pois que a crise social que vivemos se
transformou ja em crise antropolégica, nomeadamen-
te nos modos de conceber e manipular a vida. Tao
profunda que reclama que se leve a sério — muito a
sério — 0 ato cansativo de pensar. E se leve igualmen-
te a sério — muito a sério — a vida onde tudo se con-
cretizar e aplicar.

Qualquer exposicdao que ndo desague numa
aplicacdo pratica fecha-se, realmente, numa teoria
infecunda; tal como esta morta uma fé sem obras e
ndo é verdadeiro o esforco evangelizador que encare
como facultativa a dimensao social. Por isso, reconhe-
cendo a prioridade da fé, urge dar a primazia a carida-
de. Se tal nao acontecer, a Igreja comete o pecado de
se reduzir a um mero clube de “boas pessoas”, que re-
nunciou a ser agente de transformacao!

Na perspetiva de crente catolico em que me si-
tuo, ndo desligo a importancia desta edicao do Capi-
tulo IV da exortacdo apostolica “A Alegria do Evange-
lho”, onde se sublinha vivamente a dimensao social
da evangelizacdo: “A partir do coracdo do Evange-
lho, reconhecemos a conexdo intima que existe entre
evangelizacao e promoc¢ao humana” (EG,178).

Esquecé-lo, seria viver a fé na clandestinidade,
despreocupados da vida social e alheios ao que se
passa na nossa casa comum: a terra (id. 183). Seria
viver alheios a todos os clamores, protegidos pelos vi-
dros duplos da indiferenca e do egoismo — despreocu-
pados do poder da economia e dos poderes de facto
que ela gera, em beneficio de alguns e com nefastos
efeitos nas vidas de muitos mais.

Cénego Jodo Aguiar Campos //

Diretor do Secretariado Nacional
das Comunicacdes Sociais
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Caridade, Justica,

Solidariedade

Antdénio Matos Ferreira // Centro de Estudos de Histéria Religiosa

s memorias ndo sdo coincidentes, nem

talvez o possam ser alguma vez. Se é

conveniente conhecer e refletir as ex-

periéncias do passado, este exercicio
so se torna efetivamente relevante na medida em
que permite compreender e intervir no presente no
qual, de um modo ou de outro, se inscreve o futuro.
O futuro, ndo como «ilusdo», mas a vivéncia pessoal
e comunitaria capaz, de forma realista, de incluir e de
permitir a realizacdo individual e social. E certo que o
que preenche a vida de cada um e de cada sociedade
nem sempre decorre de um processo de discernimen-
to, bem pelo contrdrio: em muitas circunstancias as
pessoas sentem-se mais objetos do que protagonis-
tas, mais submetidas do que capazes de realizar as
suas vidas como experiéncia de autonomia.

Este nimero especial da revista Ecclesia tem
como tematica «Caridade — Justica — Solidarieda-
de». Através de um transcurso histérico de proble-
mas e de testemunhos, pretende remeter para aspe-
tos de convergéncia, mas também para processos de
diferenciacdo.

Gerir a sociedade ganha sentido na medida
em que tem como horizonte ajudar o maior nume-
ro de seres humanos a sobreviver e, se possivel, a vi-
ver. Esta é também a histéria e o desempenho das
varias formas de religiao. Os desafios da sociedade
contemporanea apelam a uma maior reflexdo e ao
aprofundamento de questdes que, apesar de se man-
terem em aberto, implicam a intervencdo de todos,
quer enquanto cidaddos, quer enquanto testemunho
das suas conviccoes.

Caridade — Justica — Solidariedade: ndo sao trés
tdpicos indcuos, mas correspondem a vivéncias con-
ducentes ndo s¢ a possibilidades em si, mas também
a instancias pedagdgicas que colocam a alteridade
como referéncia radical (como a raiz das relacdes) ao
bem-querer do viver em sociedade, experiéncia es-
sencialmente educativa pois, como se diz comum-



mente, ninguém nasce ensinado. Neste dossié per-
correm-se caminhos do pensar e do agir sobre estas
questBes, importantes para a elaboracdo da memo-
ria e 0 aprofundamento da consciéncia, fundamentais
para a intervencdo mais consistente enquanto cida-
ddos e crentes.

Certamente ndo existe uma Unica solucdo, ndo
existe uma experiéncia total e perfeita, mas a vida
das pessoas — «0s trabalhos e os dias» — sdo instan-
cias para dar corpo a esperanca ndo como alienacdo,
mas como possibilidade de gastar a vida com senti-
do. Numa sociedade como a portuguesa, componen-
tes do movimento catdlico ou, mais amplamente, dos
movimentos cristdos, bem como de outras tradicdes
religiosas, desencadearam em determinadas con-
junturas experiéncias que, para além da sua abran-
géncia, representam sempre formas de protagonis-
mo e de armacdo das redes de solidariedade, onde
tém surgido niveis de consciéncia mais aprofunda-
dos e exigentes em relacdo a percecéo do que € o
bem-comum.

Os desafios da sociedade

contemporanea apelam a
uma maiorreflexio eao
aprofundamento de questdes
que, apesar de se manterem
em aberto, implicam a
intervencéo de todos, quer
enquanto cidadaos, quer
enquanto testemunho das

suas convicgoes.

Apesar de muita auséncia de memoaria, e de
memodria critica destas experiéncias, este dossié pro-
cura relacionar as questdes da caridade, da justica e
da solidariedade com essa multiplicidade de formas
que quotidianamente contribuem com a complexida-
de das situacdes sociais de marginalizacdo, de de-
semprego, de sofrimento, de inquietacdo, numa rela-
cdo estreita entre a criacao de instituicGes de ajuda e
a concretizacdo de gestos capazes de acrescentar al-
guma eficacia nas respostas oferecidas.
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Caridade, Justica e Solidariedade:
consciéncias e praticas

Justica e Religido
no Mediterraneo Antigo

André de Campos Silva // Mestre em Histdria Antiga / Investigador do Centro de Estudos de Histdria Religiosa

a Antiguidade, tanto os sistemas po-

liticos, nomeadamente as realezas,

como os sacerdocios, sobretudo das

divindades «oficiais» e cosmicas mais
importantes, assumiam-se como mediadores entre a
humanidade e as divindades que regulavam os pro-
€essos codsmicos — como a correta sucessao das es-
tacdes do ano e uma fertilidade abundante -, e por
vezes também histdricos — como as conquistas e der-
rotas militares. E sobretudo neste dominio da media-
cdo do divino que poder temporal e religioso compe-
tem entre si, e da tensdo entre estes dois poderes das
sociedades antigas foram resultando modelos de cos-
mologia e de conduta ética.

0O cosmo e o comportamento humano es-
tavam estreitamente associados. Nas cosmo-
logias politeistas do Mediterraneo antigo, os
deuses eram transcendentes em relacdo
aos humanos (usufruindo de imorta-
lidade, de mais poder, e de mais
conhecimento), mas eram ima-
nentes em relacdo ao cosmo
— com a possivel exce-
cdo dos deuses cria-
dores —, isto &, es-
tavam sujeitos

ao mesmo tipo de forcas césmicas que os humanos
— como o destino, a morte (os deuses ndo morriam de
velhice mas podiam ser mortos por outros) e a magia.
Independentemente da razao pela qual o ser huma-
no havia sido criado (como que por acidente no Egi-
to, para aliviar o fardo dos deuses que trabalhavam
a terra na Mesopotamia, ou para cuidarem da criacdo
de YHWH em Israel), deuses e humanos partilhavam
0 mesmo cosmo e, excetuando o caso do monoteis-
mo hebraico, tinham de colaborar para manté-lo; o
contrario implicava uma rutura entre o Homem e

0s deuses e a consequente ameaca de disso-
lucdo da ordem social e natural. Para tal,
as sociedades humanas e as suas leis
tinham de respeitar e adaptar-se
ao funcionamento do cosmo.
No Egito e na Me-
sopotamia, por exem-
plo, o povo estava
submetido ao




Estado que, na figura do rei, era o mediador por ex-
celéncia entre a humanidade e os deuses cosmicos.
Por conseguinte, o rei era um dos principais canais de
transmissdo de legislacdo de inspiracdo divina e esse
privilégio era usado como um fator de legitimacao do
poder real. Tal ndo implica, porém, que na pratica toda
a legislacdo emanasse do rei, embora algumas deci-
sGes — como a pena capital — coubessem apenas ao
rei, e algumas delas formassem jurisprudéncia (isto
¢, decisdes sobre casos polémicos que se tornavam
uma referéncia para casos semelhantes no futuro).

Da Mesopotamia chegaram-nos varios codi-
gos legais, sendo os principais as Leis de Ur-Namma
ou de Ur (c. 2100 a.C), as Leis de Lipit-Ishtar de Isin
(c. 1950 a.C), as Leis de Eshunna (c. 1800 a.C), as
Leis de Hammurabi da Babilénia (c. 1750 a.C.), e as
Leis Assirias (c. 700 a.C.). Devido ao facto de na Meso-
potamia se escrever em placas de argila e de no Egi-
to se escrever em papiro — um material mais pereci-
vel e que apenas sobrevivia em tumulos no deserto —,
chegou-nos menos material juridico do Egito, datan-
do a maioria do Império Novo. Em todo o caso, as leis
destas duas civilizacbes do Mediterraneo oriental par-
tilhavam os valores da reciprocidade e da solidarie-
dade vertical (caracterizando-se esta Ultima, por um
lado, pela obediéncia aos pais, aos superiores hierar-
quicos, ao rei, e ao deus pessoal, e, por outro, pela ge-
nerosidade fomentada pelo Estado para com os mais
pobres e desfavorecidos) que contribuiam para a coe-
sdo social. No Egito estes valores eram personifica-
dos na deusa Maat, que simbolizava a ordem social
e natural introduzida pelo deus criador no momento
da criacdo. O estado natural do mundo é a desordem
e a indiferenciacao, sendo o mundo criado de acor-
do com Maat (o0 seu nome significa “aquela que guia/
/dirige”) um ritmo artificial imposto pelo deus criador.
Tanto no Egito como noutras civilizac6es do Mediter-
raneo antigo, a ndo ser que a ordem cosmica fosse
ativamente mantida, a sociedade e a natureza re-
gressariam ao estado pré-criacdo. Por conseguinte,
cabe ao Homem e aos deuses colaborarem juntos
para evitar tal desfecho.

Parte 1/ Tradicdes religiosas

Referéncia ao julgamento dos
mortos egipcios na Instrugcdo
para o Rei Merikaré

(o texto pode datar do Império
Médio, c. 2010-1630 a.C.)

«Os juizes que julgam o infeliz

sabes que ndo sdo benignos,

no dia de julgar o miseravel,

na hora de cumprir a prescricio.

E penoso quando o acusador tem conhecimento.
N3o confies na lonjura dos anos,

eles véem o tempo de vida numa hora!
Quando um homem fica para além da morte,
as suas ac¢des colocam-se como soma

a seu lado.

E estar do outro lado permanece para sempre.
E um louco quem faz o que eles reprovam!
Quem vai até eles sem ter feito mal

serd ali como um deus,

andando livre e largo como os senhores

da eternidade».

(p. 53-56)

Tradugdo in José Nunes Carreira — Filosofia antes dos Gregos.
Mem-Martins: Publicacdes Europa-América, 1994, p. 245.

Vérios timulos egipcios
contém nao s6 ameacgas
dirigidas a violadores de
tdmulos e a pessoas que
neles entrem em estado de
impureza ritual, mas também
promessas de protecéo e

béngéos para os transeuntes...
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Incompreensio do sofrimento
injusto na Teodiceia babilénica
(texto que tera sido composto
entre 1067 e 1046 a.C.)

«Desde a minha primeira juventude me voltei
para a vontade do deus,

em oragdes e ferventes preces procurei a deusa.
Levei como jugo uma serviddo sem proveito;
Foi a provacdo que Deus me deu em

vez de riqueza;

Um estropiado é-me superior, um louco
passa-me a frente;

o salteador estd nos pincaros, eu estou
humilhado». (VII, 72-77)

Traducdo in José Nunes Carreira — Literaturas da Mesopotdmia. Lisboa:
Centro de Histéria da Universidade de Lisboa, 2002, p. 179.

..uma boa conduta ética néo
era necessariamente garantia
de felicidade e bem-

-estar, uma vez que mesmo
0s justos estavam vulneraveis
ao assédio injustificado de
divindades de mau humor

e aos ataques de espiritos

e demdnios maliciosos

e de feiticeiros.

Na parceria entre deuses e humanos, 0os deu-
ses eram 0s guardides do cosmo que supervisiona-
vam a conduta humana, cabendo aos humanos agir
corretamente. O inverso por parte do ser humano era
um sinal de desrespeito e de rebelido contra os deu-
ses, e em certos casos podia provocar um cisma per-
manente ou temporario entre divindade e Homem.
Este tema esta subjacente aos mitos da queda do
homem encontrados em varios pontos do mundo, que
retratam uma dissidéncia profunda entre o Homem
e a divindade, causa determinante das condicdes de
existéncia da espécie humana. O mesmo tema pre-
side também a episodios dramaticos, mas tempord-
rios, em que divindades desaparecem ou, em caso de
guerra, passam para o lado do inimigo (como na epo-
peia do rei assirio Tukulti-Ninurta do século XIll a.C)
devido a uma ofensa humana — como a violacao de
um tratado internacional jurado em nome de divin-
dades responsaveis pela observacao do tratado -,
e cuja resolucdo passa por ritos de propiciacdo das
divindades.

Apesar de serem rigorosas, as forcas cosmicas
impessoais ndo sdo totalmente unilaterais e inflexi-
veis: mitos como 0s do paraiso perdido do Livro do
Geénesis do Antigo Testamento, em que houve uma
reconfiguracdo da ontologia humana, mostram pre-
cisamente o contrario. E revelam também um impor-
tante elemento nas interacdes entre cosmo, deuses e
humanos: o livre arbitrio humano. A questdo do livre
arbitrio ndo era tratada de forma muito explicita nos
textos do Mediterraneo pré-classico, mas pode-se in-
ferir que era objeto de reflexdo por parte dos pensa-
dores e «tedlogos» do mundo pré-classico atraves de
géneros literarios como a literatura sapiencial que in-
clui o Livro dos Provérbios do Antigo Testamento.

Em regra, considerava-se que o Homem ti-
nha de responder pelas suas acdes perante as auto-
ridades judiciais e perante agentes metafisicos como
deuses ou espiritos. Havia, no entanto, instancias em
que se podia considerar que uma pessoa era incapaz
de responder pelas suas acdes ou de escolher outra
via de acdo. Tais casos inclufam determinacdo divi-



na do comportamento, condicdo social (por exemplo,
em alguns textos sapienciais egipcios defende-se que
0 pobre que rouba para comer ndo tem alternativa,
enquanto um funcionario corrupto é responsavel pela
sua conduta) e possessao espiritual.

Em contraste com os juizes humanos, que ape-
nas castigavam os infratores sem recompensar to-
dos os cumpridores por ndo terem recursos para tal,
0s agentes metafisicos, como divindades e espiri-
tos dos mortos, ndo s6 tinham recursos para castigar,
mas também para recompensar 0s agentes humanos.
Por exemplo, varios tumulos egipcios contém nao so
ameacas dirigidas a violadores de tumulos e a pes-
soas que neles entrem em estado de impureza ritual,
mas também promessas de protecao e béncaos para
0s transeuntes que fizerem oferendas ao defunto e
entrarem na parte publica dos tumulos num estado

de pureza ritual.

No que toca a supervisdo e retribuicdo divina
da conduta humana, e sobretudo quando efetuadas
por divindades que, com a crescente complexifica-
cdo das sociedades e das suas instituicdes judiciais,
haviam sido associadas a justica — como Ré no Egi-
to, Shamash na Mesopotamia e Zeus na Grécia —,
esperava-se que os justos fossem recompensados e
0s pecadores castigados. Contudo, a realidade empi-
rica nao condiz inteiramente com esta expectativa.

Parte 1 / Tradic&es religiosas 1 1

Ainda que se esperasse que a recompensa ou casti-
go fossem dispensados pelos deuses aos descenden-
tes ou familiares do justo ou do pecador, tal também
nao é sempre observavel. Adicionalmente, em varias
sociedades do Mediterraneo antigo, uma boa conduta
ética ndo era necessariamente garantia de felicidade
e bem-estar, uma vez que mesmo os justos estavam
vulneraveis ao asseédio injustificado de divindades de
mau humor e aos ataques de espiritos e demanios
maliciosos e de feiticeiros (por feiticeiro entende-se
aqui aguele que usa a magia para o mal).

Esta vulnerabilidade dos individuos corretos e
observadores das normas éticas, combinada com uma
nocao de responsabilizacdo individual que postulava
a recompensa e bem-estar para o justo e o castigo e
opressao para o infrator, levou a especulacdo sobre a
teodiceia. Chegaram-nos reflexées sobre a justica di-
vina sobretudo da Mesopotamia e de Israel. Do Egito
sobreviveram composicBes que, embora sejam teodi-
ceias, concernem mais a relacdo do deus criador com
0 povo egipcio em geral do que com individuos in-
justamente fustigados com desgragas. A razdo para
a omissdo de um género de teodiceia individual no
Eqito parece residir na solucdo encontrada pela elite
egipcia para essa mesma teodiceia: um julgamento
divino apds a morte que permitiria aos justos alcancar
a salvacdo e que condenaria os prevaricadores.

A ideia de um julgamento moral apds a morte
desenvolveu-se durante o chamado Primeiro Periodo
Intermediario (c. 2125-2010 a.C.) no antigo Egito, um
periodo que marcou a transicdo entre dois periodos
de estabilidade politica — os Impérios Antigo (c. 2575~
-2175 a.C)) e Médio (c. 2010-1630 a.C.) — sob a égide
de uma realeza autocratica.

E possivel que durante o Império Antigo o aces-
S0 a uma boa vida no Além fosse um direito conce-
dido pelo rei. Mas sem a figura de referéncia do rei
para conceder esse acesso ao Além, apos o fim des-
se periodo histérico, e com a necessidade dos gover-
nadores se assumirem como salvadores das suas
provincias, & possivel que estes individuos tenham
contribuido para uma nova teologia em que a sal-
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Na parceria entre deuses e
humanos, os deuses eram
os guardides do cosmo que
supervisionavam a conduta
humana, cabendo aos

humanos agir corretamente.

vacdo nao era concedida pelo bom comportamento
avaliado pela sociedade, mas sim adquirida pelo bom
caracter escrutinado pelos deuses. O sentimento de
injustica derivado das turbuléncias pelas quais as fa-
milias da elite passaram, e que foi expresso em varios
textos de teodiceia, tera também dado o seu contribu-
to para esta nova teologia.

O conceito de julgamento dos mortos sofreu
varias alteracdes e complexificacdes ao longo da his-
toria egipcia. Mas duas constantes, que varios investi-
gadores tém considerado paradoxais, mantiveram-se:
a énfase na conduta ética e na pratica de maat como
meio de superar o julgamento divino e obter a salva-
cdo, e 0 uso da magia com o mesmo intuito. A ques-
tao que se coloca é: seria 0 uso da magia uma espe-
cie de batota, ou seria apenas um complemento ritual
que nado dispensava uma correta conduta ética?

A resposta é dificil de dar, mas mesmo que a
magia ndo levasse a melhor sobre a ética, o Eqito ndo
atingiu uma total racionalizacdo ética com o julga-
mento dos mortos. A racionalizacao ética da religido
coloca a salvacdo dependente apenas da conduta éti-
ca do individuo. Mas no Egito antigo havia outras for-
mas de alcancar a salvacdo. O uso da magia asso-
ciado ao julgamento dos mortos pode ter sido uma
delas, e, no Império Novo, desenvolveu-se uma for-
ma de devocao conhecida por «piedade pessoal», em
que a justica conectiva e a reciprocidade que haviam
caracterizado a pratica de maat deram lugar a von-
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tade arbitraria de varios deuses com os quais se po-
dia estabelecer uma relacao pessoal: dessa relacdo, e
ja ndo necessariamente da conduta ética, resultava a
salvacao ou a condenacao apoés a morte. Aléem disso,
a salvacdo na cosmologia egipcia era um estado po-
tencialmente precario, uma vez que mesmo o defun-
to proclamado como justificado pelo tribunal divino
acedia ao mesmo mundo dos mortos onde habitavam
divindades de comportamento ambiguo, defuntos
condenados e demonios cuja fungdo era torturar 0s
espiritos dos condenados, mas que constituiam igual-
mente uma ameaca para os defuntos justificados.

Apesar destas limitacdes a uma verdadeira ra-
cionalizacao ética da religido egipcia, o conceito de
julgamento dos mortos foi posteriormente adotado
pela religido grega por volta do século V a.C. e pela
religido hebraica no século Il a.C. Também na Meso-
potamia, onde os deuses eram eticamente ambiva-
lentes e onde os deuses pessoais tomavam o parti-
do do seu cliente humano mesmo quando a conduta
ética deste ndo era a mais apropriada, ndao se alcan-
cou uma verdadeira racionalizacdo ético-religiosa.
As civilizacbes do mundo antigo onde se atingiu um
maior grau de racionalizacao ética foram as de Israel,
Grécia e Pérsia.

Em Israel, a dissociacdo entre a religido e o Es-
tado — que era impensavel no Egito e na Mesopota-
mia, por exemplo, por o rei unificar os dois —, os dis-
sabores experienciados devido as derrotas militares
impostas pelas poténcias da Mesopotamia, nomea-
damente a Babildnia e a Assiria, e a antropologia po-
sitiva que postulava os hebreus como o Povo Eleito
por YHWH, levaram a que se considerasse as dificul-
dades sentidas pelo povo hebraico como retribuicdo
de YHWH e a que se concebesse uma salvacdo esca-
toldgica. A qualidade de vida do povo hebraico depen-
dia apenas da sua conduta, e para obter a salvacdo
e o perddo dos pecados era necessaria uma purifica-
cdo ética.

A mesma conclusdo chegaram os filésofos gre-
gos. Céticos em relacdo a mitos que retratavam os
deuses com os mesmos defeitos e as mesmas im-



perfeicBes dos seres humanos, e a rituais mecanicis-
tas de propiciacdo de divindades ofendidas — que in-
cluiam, por exemplo, o sacrificio de um certo nimero
de animais —, filésofos como Platdo conceberam um
modelo de divindade que assentava na perfeicdo éti-
ca. Ao mesmo tempo idearam um paraiso que estava
acessivel ndo aqueles que haviam sido iniciados em
cultos mistéricos ou aos que se haviam ritualmente
purificado, mas sim a todos aqueles que tivessem in-
vestido numa purificacdo ética da alma.

Na Pérsia, uma importante caracteristica do
zoroastrismo, e que pode ter inclusivamente influen-
ciado o monoteismo de Israel, é a absolutizacdo do
Bem e do Mal personificada nas divindades Ahura
Mazda e Ahriman. Entre estas duas figuras divinas
decorre um combate césmico cuja resolucao escato-
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l6gica tem eco no Apocalipse do Novo Testamento.
0 ser humano é obrigado a participar neste combate
e a escolher um lado: ou apoia o Bem, ou apoia o Mal.
Apds a morte, cada ser humano é sujeito a um teste:
tem de atravessar uma ponte para o paraiso e, con-
soante a sua pureza ética, a ponte alarga-se, permi-
tindo a passagem, ou estreita-se ao ponto de a alma
da pessoa cair no inferno. Nestas trés religides, a sal-
vacdo depende apenas da conduta ética do individuo
e ndo pode ser obtida por outros processos, como ma-
gia ou ritos tradicionais de purificacdo e de iniciacdo.
Tal nao significa, porém, que as outras civilizacdes an-
tigas fossem marcadas por um modo de pensar irra-
cional ou ilégico: as solucdes encontradas pelas va-
rias culturas antigas constituem alternativas sem que
nenhuma tenha de ser superior a outra. ﬁ

)
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Religido e Justica
entre os Semitas

Os Descendentes de Sem e o Espaco

Maria C. Fernandes // Mestre em Histdria Antiga / Investigadora do Centro de Estudos de Histdria Religiosa

onvencionou-se designar por “Semitas”

0s povos elencados em Gn 10 como

tendo descendido do filho primogénito

de Noé, Sem, e dos seus cinco filhos,
nomeadamente Elamitas, Assirios, Lidios, Arameus
e algumas tribos arabes. Conquanto ndo figurem
naquela lista entre os descendentes de Sem (mas
sim do filho mais novo de Noé, Cam), Acadios, Feni-
cios e Cananeus estdo incluidos nesta designacdo.
Atribuem-se-lhes caracteristicas fisicas especificas,
nomeadamente cranios dolicocéfalos, cabelo abun-
dante e encaracolado, barba forte, predominante-
mente escura, nariz proeminente e face oval.

A par de outros grupos étnicos que se implan-
taram na regido mesopotamica a partir do quarto mi-
lénio a.C. (Sumérios, Indo-Europeus, Hurritas), os Se-
mitas foram-se infiltrando desde o deserto sirio e
ocuparam paulatinamente o espaco da regido sirio-
-palestina até a Pérsia, sendo os seus limites a Ar-
meénia a norte, e o Mar Vermelho e o Golfo Pérsico a
sul. Todos estes povos se constituiram em cidades-
-estado, que foram disputando entre si a hegemo-
nia. Formaram-se alguns impérios (Acadico, Babilo-
nico, Assirio, entre outros) que se foram sucedendo,
consolidando e desmoronando, quase todos de fugaz
duracdo.

Pelo século Xl a.C., grupos vindos do Mar Medi-
terraneo, de origem desconhecida (os Povos do Mar),

pressionaram as costas do Norte de Africa e da Pa-
lesting, vindo a instalar-se nas regides e a miscige-
nar-se com as populacdes. De entre eles, os Filisteus,
que deram o nome a regiao da Palestina, instalaram-
-se na faixa costeira siria, num espaco que os Hebreus
vieram posteriormente a disputar-lhes, disputa essa
que perdura até aos nossos dias.

A forma de vida daquelas sociedades assen-
tava sobretudo na agricultura, na guerra e pilhagens
que esta proporcionava e no comercio, atividade cen-
tral da economia, sendo que desde a remota antigui-
dade as rotas comerciais atravessavam toda a zona
desde o Golfo Pérsico até ao Mediterraneo, tracando
caminhos através da peninsula arabica e da regido
siro-anatolica, espaco poroso de contacto entre Orien-
te e Ocidente, que favorecera o intercambio de gen-
tes e culturas no qual radica a civilizacdo ocidental,
herdeira de todo um passado cultural que o helenis-
Mo quis sincretizar e universalizar e que a romanida-
de propagou.

A difusdo islamica no vasto espaco do Médio
Oriente e Norte de Africa, que disseminou também
0s grupos linguisticos de expressao semita e semito-
-camita, levaria povos semitas de origem arabe, na
sua maioria, a fixarem-se para além do continente
asiatico, na regido africana subsariana, onde implan-
taram as tradicdes, costumes e religido muculmanos,
que hoje caracterizam muitos desses paises.



Representacdo dos
movimentos migratdrios
no Médio Oriente Antigo,
da Pérsia & Anatdlia e ao
Norte de Africa.

In Le Grand Atlas de
I’Histoire Mondiale.

Ed. G. Barraclough. Paris:
Encyclopaedia Universalis
France, 1979, p. 54.

Religido e Direito

Areligido desempenhava nas sociedades orien-
tais antigas um papel nuclear, inseparavel de todos os
aspetos da vida dos homens. O templo foi inicialmen-
te o centro da sociedade urbana mesopotamica, ten-
do cada cidade um deus patrono. O deus da cidade —
a corporacao sacerdotal — detinha a propriedade de
parte das terras e, em épocas mais recuadas, admi-
nistrava a urbe no interesse puiblico, conquanto hou-
vesse proprietarios individuais com importantes par-
celas de terreno e mesmo alguns proprietarios pobres.
Os grandes senhores das dinastias vieram a disputar
a centralizacdo ao templo, havendo um periodo em
que coexistiram os dois polos de administracao, tendo
posteriormente o centro juridico e administrativo pas-
sado a concentrar-se no palacio.

Os organismos politicos eram sustentados so-
bretudo pela estrutura mental dos povos governados,
assente sobre a nocao de legitimidade. Era primordial
funcao dos reis — tdo vital como a construcao de ca-
nais e barragens e sua manutencdo, para assegurar

a sobrevivéncia do seu povo — a construcdo de tem-

plos para honrar os deuses da cidade e assegurar a
sua protecao.

Num extenso pantedo, a justica era presidida
pelo deus sol, Shamash em lingua semita, que do
alto tudo via e tudo sabia, mesmo os aspetos mais
recdnditos e ocultos do universo — uma caracteris-
tica que o deus unico hebraico, YHWH, e muculma-
no, Alg, vira a herdar (<Ala é aquele que tudo ouve
e tudo vé», Quran, 4:58). Os dois filhos de Shamash
eram a justica e a retiddo, conceitos que integra-
vam as sociedades na ordem universal. Os deuses
delegavam nos reis a tarefa de aplicar a justica, de
que eles eram garantes, mediando a relacdo en-
tre os seus subditos e os deuses. Baseados nesses
conceitos, os soberanos elaboravam compilacdes
que consistiam, na pratica, numa recolha de hipo-
teses e de procedimentos de retiddo que ditavam
regras de comportamento, apresentadas sobretudo
como formulacdes hipotéticas que comportavam
determinado tipo de consequéncias: «se foi uma
vida [que se perdeu], a cidade e o governador pa-
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gardo uma mina de prata a sua familia» (“The code
of Hammurabi”, §24, Ancient Near Eastearn Texts,
p. 167). Outro tipo de formulacdo era o simples es-
tabelecimento de uma regra ou de uma relacao:
‘o0 orfao nao foi dado ao rico, a viuva nao foi dada
ao poderoso; 0 homem de um siclo ndo foi entregue
ao homem de uma mina” (Ur-Nammu, Prélogo, Sa-
ggs, 1989, p. 162).

Tais compilacGes, que comecaram por ser pre-
ceitos e sentencas emitidas pelos juizes e decretos
reais, e s mais tarde passaram a ser textos legisla-
tivos relativos a praticas legais concretas, foram ela-
boradas desde o tempo dos Sumeérios, inventores dos
caracteres cuneiformes, depois adaptados para a es-
crita pelos Acadios e restantes povos que lhes su-
cederam no espaco mesopotamico e siro-palestino.
Vém a ser as precursoras dos cadigos legislativos,
ou seja, da colecdo completa de todo, ou pelo me-
nos de boa parte, do direito vigente numa determi-
nada sociedade.

As colecdes mais antigas consistiam num
preambulo (o prologo), que invocava os deuses que
mandatavam os reis, um corpus e um epilogo. O jura-
mento, feito em nome dos deuses, e a testemunha
eram figuras juridicas imprescindiveis para produzir a
prova no direito da época, bem como o ordalio, que
decidia a sorte do acusado na falta de provas mais
concludentes. Tais figuras radicavam claramente na
premissa de que os intervenientes, em sede de julga-
mento, proferiam a verdade, crenca assente no temor
absoluto dos deuses e suas injungdes. O epilogo en-
contrava-se recheado de maldicdes para os que ou-
sassem violar a lei ou danificar o suporte sobre o qual
esta era gravada.

Os templos podiam ter intervencdo nos pro-
cessos, por questdes de exigéncia processual de cola-
boracdo entre o clero e as autoridades seculares, ou
quando era necessario formalizar o juramento da tes-
temunha ou do réu. O rei era omnipresente na vida
judiciaria e qualquer cidadao podia apelar para ele,
ja que a injustica social constituia uma grave ofensa
contra os deuses.

Caridade, Justica e Solidariedade:

Embora a mais famosa destas coletaneas na
Antiguidade seja a designada por “codigo de Ham-
murabi” (séc. XVIIl a.C)), temos legislacdes anteriores,
ja desde meados do terceiro milénio a.C., como a do
exemplo que acima fornecemos, de cerca de 2.200
a.C.. E interessante constatar que a justica social pa-
rece ser a preocupacao preponderante de todas elas,
ja que os legisladores se propdem travar 0s abusos
dos poderosos, nomeadamente através da remissdo
de dividas, com restituicdo dos familiares dados em
penhor aos credores, e a isencdo de impostos. Os reis
afirmavam-se, habitualmente, agentes do deus da ci-
dade, o qual lhes ordenava as reformas preconizadas,
reiterando a tonica da prevencdo contra as prevarica-
cbes dos poderosos e a exploracdo dos mais desfa-
vorecidos. Por alturas de Hammurabi ja era aplicada
a famosa “pena de Talido”, que previa para o preva-
ricador castigo equivalente a ofensa praticada, con-
tinuando a verificar-se a sua utilizacao ao longo do
primeiro milénio a.C,, atestada também na lei mosai-
ca, segundo as injuncdes divinas: «<Mas se houver aci-
dente fatal, daras vida por vida, olho por olho, dente
por dente, mao por mdo, pé por pé, queimadura por
queimadura, ferida por ferida, contusdo por contusao»
(Ex 21, 23-25).

Esta ultima coletanea legislativa foi a que
maior difusdo conheceu em toda a civilizacao.
Coligida pelos Hebreus em cinco livros a que se cha-
mou o Pentateuco (a partir do séc. VI a.C.), a lei fi-
xada pelo povo judaico no canone biblico, tida como
revelada pelo Deus Unico a Moiseés, viria a ser fun-
damento de outros dois grandes movimentos religio-
sos: o Cristianismo, a partir do primeiro seéculo da era
comum, e o Islao, a partir do século VII, pregado por
Maomeé, o profeta a quem o enviado do Deus Uni-
co ditara um livro sagrado, o Cordo. Sdo estas as
trés “religides do Livro”, assim designadas por se ali-
cercarem numa matriz comum, a Biblia, e num livro
considerado sagrado.

Em todas as coletaneas juridicas semitas se
observa uma enorme inquietacdo em termos de jus-
tica e solidariedade social. O rei Lipit-Ishtar tratou de
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Legislac®es semitas anteriores ao Pentateuco (ANET, 1969)

Legislacdo Funcao do Rei Intervencdo divina
(...) quando Anu [e] Enlil chamaram Lipit- (...) aquele que cometer alguma ma acdo contra
Lipit-Ishtar Ishtar (...) a realeza da terra a fim de ela [estela contendo a legislacao] (...), que Utu

(~2000/1900 a.C)

estabelecer justica, banir as queixas (...) e
trazer bem-estar aos Sumerios e Acadios...
(Prélogo, ANET, p.159).

[Shamash], juiz do céu e da terra, destrua os seus
fundamentos (...) (Epilogo, ANET, p.161).

Eshnunna (...) 0 dono da casa far-lhe-a um juramento as portas
(~1900/1800 a.C.) de Tishpak (deus principal da cidade): “(...) ndo fiz
nada impréprio ou fraudulento” (...). Ele ndo podera
reclamar contra ele (§37).
(...) sou Hammurabi, o pastor, chamado Se um homem livre acusar ou[tro] de bruxaria, mas
Hammurabi por Enlil, o que faz abundar a prosperidade ndo o provar, aquele contra quem tiver sido feita a
(~1750a.C) e a abundancia (...), que reconstruiu o acusacao de bruxaria ira até ao rio

Ebabbar para Shamash, e seu auxiliar, (...)
que forneceu agua em abundancia ao seu
povo; (...) o refligio da terra, que recolheu

0 povo disperso de Isin (...). Estabeleci a

lei e a justica na lingua das terras, assim
promovendo o bem-estar do povo (Prélogo,

(0 deus Eufrates) e atirar-se-a ao rio; se o rio o
dominar, o seu acusador apoderar-se-a dos seus
bens; se o rio demonstrar que o homem livre &
inocente e, como tal, ele se salvar, o que proferiu
acusacao de bruxaria contra ele sera executado,
enguanto o gue se atirou ao rio tomara posse dos

i; ii: ANET, p.164).

bens do seu acusador (§ 2, ANET, p.166).

Paleo-babildnica
(entre 2000 e

Processo legal (...): Hamazirum (...) apresentou gueixa
contra Manutum, pelo que os juizes no templo de

1500 a.C) Shamash a puseram sob juramento diante do deus.
Quando Manutum jurou por Aya, sua senhora, ela
renunciou a sua queixa (...). Ela jurou por Shamash e
Ava (...) (ANET, p.218).

Meso-Assiria (...) se a testemunha ocular negar perante o rei o

(entre 1500 e que disse, ele declarara na presenca do deus-touro,

1000 a.C) o filho de Shamash, “ele disse[-0] de facto’, [e entdo]

sera livre (§ A47, ANET, p.184).

realcar, no prologo da sua legislacao, as acdes em-
preendidas para legitimar a sua posicdo de soberano
de Sumeérios e Acadios: (lilbertei os filhos e as filhas
de [Nippur] (...) e Acad sobre os quais tinham imposto
a escravaturg; [...] obriguei o pai a sustentar os seus
filhos, e os filhos a sustentar o pai; levei o pai a apoiar
seus filhos, e os filhos a apoiar o pai». Hammurabi, rei
que empreendeu inumeras campanhas bélicas, cui-
dou de salvaguardar o melhor possivel os seus sol-
dados no caso de serem feitos prisioneiros ou escra-
vos em terra alheia, acautelando ao mesmo tempo a
propriedade que lhes asseguraria, e a familia, o res-
petivo sustento:

«se um mercador resgatou um soldado ou
um oficial que foi levado numa campa-
nha do rei e o levou até a sua cidade, se
houver dinheiro suficiente na sua casa, ele
proprio pagara o seu resgate; se nao hou-
ver suficiente na sua casa para resgata-lo,
sera resgatado por meio dos bens do deus
da sua cidade; se os bens do deus da sua
cidade nao forem suficientes para resga-
ta-lo, o Estado resgata-lo-3, ja que o seu
campo, 0 Seu pomar ou a sua casa nao
podem ser cedidos para resgate»

(§ 32, ANET, p. 167).
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Note-se que nesta época, no império babildni-

co, o corpo sacerdotal se encontrava ja sujeito ao pa-
lacio, uma vez que é obrigado a prever fundos para o
resgate dos prisioneiros da sua cidade. O Pentateu-
co legislara de forma semelhante: «N&o receberas em
penhor o par de mos, nem sequer a mo de cima, pois
seria receber em penhor a propria vidas (Dt 24, 6).
Na época meso-assiria, 0s reis procuravam ga-
rantir a cooperacdo entre a populacdo, de forma a

prevenir situacdes de desigualdade e eventuais con-
flitos: [Se] ha [agua na terra] nos pocos [que pode]
ser trazida [para] a terra irrigada para preparal-la], os

donos dos campos ajudar-se-ao mutuamente (...)»
(§ B17, ANET, p. 186).

Na extensa legislacdo hebraica, atribuida a
YHWH, praticamente todos os campos da vida quoti-
diana eram cobertos, desde a alimentacdo a forma de
vestir, de orar, de cozinhar, comportamentos sexuais,
tratamento a dar aos soldados e popula¢des em caso

Caridade, Justica e Solidariedade:

de guerra, etc,, verificando-se preocupacdo muito se-
melhante na legislacdo muculmana, ou sariah, tam-
bém considerada como revelacao divina, constituida
pelos preceitos do Cordo e da Sunnah.

Tanto para os hebreus como para os muculma-
nos, a solidariedade social é coisa agradavel a Deus
e, por isso mesmo, essencial. Um dos cinco pilares do
Isldo é, precisamente, a zakat, uma percentagem es-
pecifica de certas propriedades ou uma quantia em

'g‘“’l. . 1 “

dinheiro prestada a certas classes de pessoas neces-
sitadas. O Cordo contém uma sura especifica intitu-
lada “Caridade”, que admoesta os que desprezam 0s
indigentes: «Viste aquele que recusa a Recompensa?
E aquele que manda embora o 6rfdo e ndo cuida do
pobre» (Qur'an, 107, 1-3). Em varias suras, em mul-
tiplos passos, o Livro adverte que & imperioso suprir
as necessidades dos mais pobres: «Deus lancou a sua
maldicdo sobre a usura e abencoou [os que dao] es-
mola, acrescentando-o0s» (Qur'an, 2, 276). E realca a



importancia da generosidade, a imagem do Deus do
Profeta, misericordioso e compassivo: «Se o teu de-
vedor se encontra em apertos, concede-lhe um pra-
zo até que ele possa saldar a sua divida; mas se lha
anulares, e considerares a quantia [que te é devida]
como esmola, sera melhor para ti» (Quran, 2, 279).
Mais uma vez, o orfdao é objeto de protecdo: «Da aos
orfaos a propriedade que lhes pertence, e nao troques
0s seus bens por objetos sem valor, nem os dilapides
juntamente com os teus bens, porque isso seria um
grande pecado» (Quran, 4, 2). E ainda: «se os parentes,
orfdos, ou homens necessitados estiverem presen-
tes na partilha de uma heranca, da-thes também uma
parte dela e fala-lhes com amabilidade» (Qurian, 4, 8).
Porgue o Islao é uma religido de justica: <age com jus-
tica, e sé equanime, porque o Senhor ama 0s justos»
(Quran, 49, 9).

A lei hebraica, precursora da coranica, herdei-
ra, como vimos, de todo um passado legislativo orien-
tado para a justica social, legisla da mesma forma:
«[o Deus suprema] (...) faz justica ao ¢rfdo e a vilva,
ama o estrangeiro e da-lhe p&o e vestuario» (Dt 10,
18); «Nao violaras o direito do estrangeiro e do orfao,
nem receberas como penhor o vestido de uma vilva»
(Dt 24, 17).

A protecdo aos pobres corria em paralelo com
as festividades. Quando os hebreus traziam a dizima
da sua ceifa para a casa do Senhor, celebravam com
came e bebidas fortes, mas eram exortados a recor-
dar os Levitas, que ndo tinham terras de sua proprie-
dade (Dt 14, 27). Cada trés anos, a dizima era reser-
vada «para que [...] o estrangeiro, o ¢rfdo e a vilva
[...] possam comer e ficar saciadoss» (Dt 14, 28-29), e
cada sete anos todo o homem devia perdoar as divi-
das que tinham para com ele, salvo se o devedor fos-
se um estrangeiro (Dt 15, 1-3). Nas festas anuais de
Pentecostes e dos Tabernaculos, os celebrantes da-
vam as boas-vindas aos que ndo tinham nada de seu,
que eram chamados a festejar com o povo hebreu
(Dt 16, 11. 14). Os proprietarios eram proibidos de
ceifar os cantos dos seus campos, apanhar feixes de
trigo caidos (Lv 19, 9-10), colher os restos das azeito-
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nas que tivessem ficado nos ramos das oliveiras, ou
despir totalmente as suas vinhas: «deixa-o para o es-
trangeiro, o orfdo e a villvar (Dt 24:19-21).

Estas nocdes de justica e solidariedade social
passaram para a religido cristd com uma forte téni-
ca de injuncao que esta na base das numerosas or-
ganizacbes da Igreja romana com pendor caritati-
vo, que hoje proliferam no secular mundo ocidental,
numa tentativa de temperar a feroz competitividade
da economia exclusivamente orientada para o lucro.
Os grupos de populacdes semitas hoje existen-
tes mantém boa parte dos costumes que lhes fo-
ram transmitidos por tradicGes seculares, enquanto
0s observantes, quer judeus quer muculmanos, se-
guem mais rigorosamente os antigos imperativos di-
vinos. O Estado de Israel afirma-se secular, mas a lei
biblica é visivel em inimeros pormenores do quotidia-
no da vida dos israelitas. A maioria dos estados mu-
culmanos continua a associar a religido a governa-
cdo, havendo alguns que tentam uma simbiose entre
as exigéncias da secularidade do mundo atual e as
imposicoes tradicionais, como o reino hachemita da
Jordania, que mantém, a par de um sistema juridico
secular, para alguns casos (heranca, casamento e ou-
tros), a aplicacao da lei maometana.

Pudemos constatar, nesta pequena amostra
de coletaneas legislativas, um cuidado capital ndo s6
em punir a malfeitoria e prevenir a criminalidade, mas
sobretudo em guardar os mais desprotegidos, como
villvas e orfaos (antigamente totalmente dependen-
tes dos familiares mais proximos como sucede, hoje
ainda, em alguns paises islamicos), prisioneiros de
guerra, estrangeiros e indigentes em geral. Apesar da
drastica mudanca na estrutura das mentalidades e na
orientacdo da economia mundial, afirmariamos que,
nas culturas semitas, religido e justica continuam a
dar as maos. ﬁ



Caridade, Justica e Solidariedade:
2 O consciéncias e praticas

Caridade como
experiéncia na Patristica

Paulo Alexandre Alves // Mestre em Teologia / Investigador do Centro de Estudos de Histéria Religiosa

primeiro periodo cristdo, que, numa

designacao lata podemos chamar

de periodo patristico, compreende o

arco temporal que vai desde o pri-
meiro até ao quinto século da nossa era. Um periodo
tdo longo apresenta no seu interior diversos matizes
e cambiantes, tanto mais que, em contexto mediter-
ranico, ele corresponde a queda de uma organizacdo
socio-politica (Império Romano), e ao lento surgir de
uma medievalidade feudal ainda incipiente.

Neste contexto importa estabelecer algumas
divisdes. Em primeiro lugar, & mister olhar para alguns
fundamentos biblicos, ndo sé porque estes exprimem
experiéncias e concecdes que serdo frequentemente
relidas no periodo em questdo, mas também porque,
no que concerne ao Novo Testamento, sdo ja expres-
sdo de praticas das primeiras comunidades cristas.
Em segundo lugar, abordaremos alguns aspetos do
periodo pds-apostolico no que concerne a pratica da
caridade (individual e comunitaria) e da visao acerca
da posse e uso dos bens materiais.

Aspetos biblicos

Se a questdo da originalidade doutrinal do Cris-
tianismo é algo que podemos deixar em aberto, pare-
ce ser seqguro afirmar que as primeiras comunidades
cristas, na diversidade das suas situacdes geografi-
cas e sociais, convergem na importancia e singula-
ridade da morte de Cristo. O primigénio conceito de
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Jodo Crisdstomo (347-407):
Homilia XIII sobre a Carta
aos Corintios (PG 61, 113)

[...] Digo-o, ndo porque a riqueza seja um pecado;
n#o, o pecado estd em néo a repartir com os
pobres, em fazer mau uso dela. Nada do que
Deus fez é mau; tudo é muito bom. Deste modo,
as riquezas também sdo boas, desde que ndo
dominem quem as possui e resolvam a pobreza
do préximo. Uma luz que nio afastaria as trevas,
mas que, pelo contrério, as aumentasse, ndo
seria luz; do mesmo modo, eu ndo chamaria
riqueza a que ndo afasta a pobreza, mas ainda

a aumenta. O verdadeiro rico ndo procura
apoderar-se do que é alheio, mas antes socorrer
0s outros; o que procura apoderar-se do que é
alheio, jd ndo é rico; esse é o verdadeiro pobre.



Ambrésio de Mildo (340-397):
Livro Sobre Nabot de Jezrael
(PL 14, 767)

Um pedaco de terra é suficiente para a hora

da morte, tanto para o pobre como para o rico,
e a terra, que n#o foi suficiente para acalmar

a ambicdo do rico, o cobre entdo totalmente.

A natureza n#o distingue os homens, nem no
seu nascimento, nem na sua morte. Gera-os

de forma igual a todos e recebe-os de forma
igual no seio do sepulcro. Quem pode discernir
classes entre os mortos? Escava de novo os
sepulcros e, se puderes, distingue o rico.
Desenterra pouco depois uma tumba e diz-me se
reconheces o necessitado.

amor cristdo (agape) insere na vivéncia das comuni-
dades um fator que & da ordem do dom, introduzindo
uma dinamica em que é necessario morrer para poder
ressuscitar e dar a vida a outros. Com efeito, aquela
que é a primeira obra de caridade social que o Cris-
tianismo nos relata (a coleta que Sao Paulo promove
para os pobres de Jerusalém) recorre a este funda-
mento como legitimacao.

Devemos ter presente que a época nao exis-
te ainda, enquanto tal, nenhum corpus de Teologia
Moral, sendo que os escritos do Antigo Testamento
e alguns ditos atribuidos a pessoa de Jesus sao, so-
bretudo, utilizados sob a forma de maximas que de-
vem reger a acao pratica. As primeiras comunidades
tém como pano de fundo o conceito biblico de justi-
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ca, que aponta para uma ordem global, querida por
Deus, na qual cada um se deve empenhar, nomea-
damente através da defesa dos pobres e oprimidos.
A atitude de Jesus frente a Lei, que se afasta da her-
menéutica farisaica da mesma (sendo, por isso, lida
como contestacao), vem nesta linha e tem, por conse-
guinte, relevancia social. Ganham aqui especial des-
taque alguns textos, a comecar pelo duplo manda-
mento cristao de amor a Deus (primigenamente) e ao
proximo. A este devemos acrescentar, entre outros,
as prescricbes do “Sermdo da Montanha” (Mt 5-7),
a peticao do pao quotidiano presente na oracdo de
Jesus, a recomendacdo de que a caridade seja reali-
zada «sem que a esquerda saiba o que faz a direita»
(Mt 6, 3), ou o episddio evangélico do jovem rico a
quem se recomenda que venda todas as suas riquezas
(Mt 19, 16-28).

Assim, a caridade, mais do que se constituir
de forma associativa (embora tal também ocorra),
parte da iniciativa de cada um e esta dependen-
te de uma dinamica pessoal de constante esforco
que é lida como conversao. Ademais, ao constituir-
-se como uma leitura transgressiva de uma tradicdo
institucional (os judaismos centrados no templo),
o Cristianismo nascente assume como interna uma
componente de auxilio e assisténcia que ¢ indepen-
dente das fronteiras de grupo (embora comece pela
propria comunidade), como forma de diferenciacdo
dos restantes judaismos e demais propostas religio-
sas existentes a época.

Neste sentido, o conceito de irmdo é funda-
mental, uma vez que, numa sociedade altamente es-
tratificada e desigual como a de entdo, uma mesma
designacao para todos os membros da comunidade
visa secundarizar (sendo na pratica pelo menos como
aspiracdo) as diferencas de estatuto social. A procu-
ra de corporizar esta nocao é-nos dada, por exem-
plo, na descricao que o livro dos Atos dos Apostolos
faz da comunidade de Jerusalém, em que ndo havia
pobres e necessitados em virtude da comunhdo de
bens entre todos. Se é licito duvidar do grau e exten-
sdo temporal de concretizacdo desta tipologia, o de-
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siderato que ela representa nao deve ser menospre-

consciéncias e praticas

zado. Com efeito, uma multiplicidade de textos atesta
esta busca da unidade, fundada na vivéncia eucaris-
tica de um so pao, Cristo. Ainda no Novo Testamento,
a escravatura, por exemplo, ndo é abertamente con-
denada, mas o senhor e o escravo estdo chamados a
ter um para com o outro um novo trato, baseado no
mutuo reconhecimento de uma igual dignidade pe-
rante Deus.

Jodo Criséstomo (347-407):
Sobre os Génesis (PG 53, 348)

[...] guardemos

a parcimonia,
segundo a
exortacdo
apostdlica:

«Se tivermos
com que comer

e com que

nos vestir,
contentemo-

nos com isso»
(iTim 6,8).

Que proveito

h3, com efeito,
no supérfluo,
em comer até
rebentar, em que se turve o nosso juizo pelo
excesso da bebida? N3o acontece que é dai que
nascem todos os males para o corpo e para a
alma? De onde, com efeito, vém doencas de toda
a espécie e tantas mutilacdes ou estropiamento
de membros? N&o vém de que, ultrapassando
toda a medida, impomos ao ventre uma carga
demasiado pesada? De onde vém os adultérios,
as fornicacgdes, as rapinas, as avarezas, os
assassinatos, os roubos e toda a corrupcio da
alma? Nio é porque desejamos além da medida?
Paulo chamou 3 avareza a raiz de todos os males,
e, de modo semelhante, podemos nés dizer, sem
medo de nos enganarmos, que a desmesura

e o afd por passar o limite da necessidade é a
fonte de todos os males. Se na comida, no vestir,
na casa, e em todos as utilizacdes de coisas
corporais nos decidissemos contentar s6 com o
necessario, o género humano ver-se-ia livre de
muitas desgracas.

Caridade, Justica e Solidariedade:

Ambrésio de Mildo (340-397):
Livro Sobre Nabot de Jezrael
(PL 14, 783)

Es tu préprio que tiras proveito do que deres
ao necessitado; para ti préprio aumenta o que
perdes. O que alimenta o pobre, ajuda-se a si
proprio e ja tem a sua recompensa.
A misericérdia semeia-se na terra e germina no
céu. Planta-se no pobre e multiplica-se diante
de Deus. «N&o digas — diz o Senhor — amanha
darei» (Prov 3, 28). Se alguém sofre porque
dizes «amanha darei», como podera suportar
que respondas «néo darei»? Ndo dds ao pobre
do que é teu, mas antes lhe restituis o que é dele.
Porque o que é comum e foi dado para uso de
todos, o usurpas apenas tu. A terra é de todos,
nio sé dos ricos;
#  mas sdo muitos mais
os que ndo gozam
dela do que os que
gozam. Pagas, pois,
um débito; ndo dés
gratuitamente o que
ndo deves. «Presta
atencdo, sem teres
asco, ao pobre, e
paga a tua divida,
responde-lhe com
benevoléncia e
mansiddo» (Ecl 4,8).

Pritica da caridade e posse de bens

A Igreja nascente depara-se com uma situa-
cdo inicial que vai durar até por volta do ano 313,
data em que Constantino decreta tolerancia para
com todas as religiGes, o que possibilitara posterior-
mente a emergéncia do Cristianismo como religido
oficial do Império Romano. Neste periodo ocorreram
as primeiras definicdes doutrinais (sustentadas so-
bretudo em autoridades locais), mas também os pri-
meiros desvios doutrinais considerados heréticos,
sendo um tempo de confrontos e persequicdes as
comunidades cristds. Este clima, contudo, ndo era
constante, nem no tempo, nem no espaco, havendo



zonas e periodos em que a Igreja péde desenvolver
em paz a sua atividade.

Neste contexto, chegaram até nos dois tipos
de escritos: um que procura dar indicacées relativas
a estruturacdo das comunidades, através de cartas
ou com um arranjo sob forma de compéndio, enquan-
to outro pretende fazer a apologia (defesa e propa-
gacao) do Cristianismo frente aos restantes grupos
sociais, com especial relevo para as autoridades do
Império Romano. No primeiro grupo de textos as pres-
cricbes relativas a acdo para com os pobres, espe-
cialmente os restantes irmaos, vao de par com as re-
comendac6es liturgicas, as de moral pessoal, bem
como aquelas relativas a hierarquia, 0 que demons-
tra a preocupacao que invade o Cristianismo nascen-
te, ndo s6 de acreditar de forma diversa dos demais,
mas também de assim agir. Nao se pense, contudo,
que estas comunidades secundarizavam o valor do
trabalho como forma de sustento, tendo a caridade,
sobretudo, um cariz supletivo e de reducdo das de-
sigualdades e, portanto, de criacdo de justica, funda-
da na caridade (agape) que Cristo teve pelos homens.
0 cunho veterotestamentario e judaico ndo esta to-
talmente ausente, como atesta o recurso a temati-
ca dos dois caminhos (o da vida e o da morte) ou
aos mandamentos, embora tendencialmente lidos em
chave cristica.

A caridade praticada pelas comunidades cris-
tds, mais do que visar uma mudanca imediata das
estruturas da sociedade, procura colocar todos os
crentes em igual patamar de dignidade, coisa que
nao seria possivel sem um minimo de condicGes de
sustentabilidade. A atitude perante as riquezas e 0s
bens que sdo concedidos de forma desigual aos ho-
mens, agravados por uma sociedade bastante estra-
tificada e, portanto, marcada pela diferenca quanto
ao nascimento, conhece duas atitudes algo distintas.
Num primeiro caso, alguns autores deste periodo co-
locam a ténica ndo na posse dos bens, mas no uso
dos mesmos. Outros, contudo, mais ligados a ten-
déncias asceético-monasticas, acentuando a radica-
lidade evangélica tém como necessario um efetivo
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desprendimento dos bens para se entrar no reino dos

céus. Em todo o caso, o extremo a que chegaram al-
guns grupos, de propor a necessidade da nao-posse
de bens sempre foi visto como uma visao desvian-
te do Cristianismo. Deste modo, a nocdo de que a
comunidade crista aspiraria ser uma especie de co-
munismo avant la lettre apenas pode corresponder
a uma leitura demasiado tergiversada dos testemu-
nhos que até nds chegaram.

Astério Amaseno (335-425):
Sobre o Mordomo Iniquo

(PG 40, 184)

De modo semelhante, os bens da vida presente
deleitam e alimentam certamente a muitos,
mas, em rigor, apenas a Deus pertencem, aquele
que possui vida incorruptivel e que néo perece.
Viste também uma estalagem, na qual por
forca tiveste que parar durante o caminho. Sem
levares nada, ali tomaste muitas coisas: cama,
mesa, copos, pratos e os restantes utensilios

de toda a espécie. Mas quando ainda tu n3o
tinhas usado suficientemente de tudo isso, veio
outro viajante, ofegante e cheio de pé, que te
procurava apressar a sair da estalagem e que
procurava o alheio como se fosse seu.

Tal é, irm3os, a nossa vida, ou até algo ainda
mais traicoeiro. Por isso ndo me posso deixar
de admirar com os que falam do “meu campo”,
ou da “minha casa”. Com uma pequena silaba
apropriam-se do que n#o é deles e com algumas
letras se apoderam do que ndo é seu.
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A caridade praticada pelas
comunidades cristds, mais
do que visar uma mudanca
imediata das estruturas da
sociedade, procura colocar
todos os crentes em igual
patamar de dignidade, coisa
que néo seria possivel sem
um minimo de condi¢des de

sustentabilidade.

Cirilo de Alexandria (375-444):

Sobre o Evangelho de
Sao Mateus (PG 72, 816)

Sejamos, pois, fiéis nesta riqueza terrena, que é
o pouco, o minimo, ou até mesmo nada, uma vez
que é efémera e nos apropriamos do que nos foi
dado para proveito comum dos nossos irméaos,
j& que fariamos iniqua a riqueza pelo facto de a
retermos, sendo, como é, coisa alheia. E é coisa
alheia, primeiro, porque nada trouxemos ao
mundo, e segundo, porque pertence realmente
aos pobres. Deste modo se nos confiara o que é
nosso, a riqueza divina e celeste, a verdadeira e
permanente. Enriquecer é coisa naturalmente
alheia a todo o homem.

Esta visao da posse e uso das riqguezas assen-
ta na conviccdo de que ha um unico Deus que criou
todo o mundo e que, portanto, é o Unico dono de to-
dos os bens. Ao praticar a caridade, os cristdos, mais
do que dar daquilo que é pertenca de cada um, resti-
tuem ao outro aquilo que, porque membro da huma-
nidade, & seu por direito. Com efeito, todos nascem
igualmente desnudos e nenhum homem leva consi-
go qualquer espécie de riqueza material, mas antes
as acdes que praticou com aquilo que Deus lhe deu
para administrar.

A pratica atestada da existéncia de banquetes
(denominadas de agapes), embora ndo seja de con-
tornos totalmente claros, permite-nos perceber ainda
a existéncia de refeicGes em que os membros mais
abastados da comunidade partilhavam os seus bens
alimentares com os restantes elementos. Para além
do consumo imediato que estas implicavam, havia
também associada a distribuicdo de alimentos, prin-
cipalmente as vilvas, ou aos que, por qualquer moti-
v0, ndo podiam estar presentes.

O periodo final do Império Romano foi marca-
do por uma intensa crise econdémica, resultado natural
das profundas convulsdes e transformacdes sociais
que estavam em curso. Num tal contexto, a necessi-
dade de recorrer a assisténcia da Igreja aumenta e as
atividades pontuais e de iniciativa privada vao dando
lugar a servicos mais organizados ao nivel das comu-
nidades, surgindo diversas funcdes (como a de diaco-
no), encarregues de prestar e coordenar tais servicos.
Tenha-se também em linha de conta que com a dilui-
cdo do Império Romano as comunidades cristds per-
maneceram, ndo raras vezes, CoOmo 0 Unico corpo da
sociedade com capacidade de se manter organizado,
situacdo gque comeca ja a apontar para o tipo de so-
ciabilidade e de estrutura econdémica que caracteriza-
ra a experiéncia monastica da alta |dade Média.
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Caridade e tilantropia:
duas visdes de justica

Helena Ribeiro de Castro // Doutora em Educacao, area de Pedagogia / Docente na Escola Superior de Educacdo Jean Piaget

palavra “caridade” parece ter vindo a

desaparecer do nosso léxico quotidia-

no, sucumbindo, ao longo dos tempos,

a conotacdo negativa que foi pesando
na sua utilizacdo muitas vezes associada a uma “cari-
dadezinha” exercida, sem critério, para aliviar as cons-
ciéncias. Cremos que, Se a procurarmos na imprensa
oral e escrita dos Ultimos anos, a encontraremos (mui-
to) raramente. Apenas no meio cristdo, a palavra con-
tinua a ser usada, no ambito quer das celebracdes li-
turgicas quer das cartas pastorais dos episcopados e
das enciclicas dos Papas. Talvez nem mesmo 0s cris-
tdos gostem de a utilizar fora do contexto mais restri-
to das suas comunidades, por causa da tal conotacdo,
ainda que todos reconhecam a importancia do concei-
to por detras da palavra. Qualquer cristdo sabera dizer

"I significa “amor” e se exprime na forma

que “caridade
como nos (re)ligamos a Deus e aos outros homens; em
relacdo a estes, o cristdo encontra o modelo na vida do
préprio Cristo, descrita ao longo do Novo Testamento,
na parabola do bom samaritano, em Lc 10, 30-37 e na
narrativa do juizo final, em Mt 25, 31-46.

“Filantropia” surge, também, escassas vezes no
discurso habitual. Apesar de, no dicionario, aparecer
como sindnimo de “caridade”, facilmente reconhece-

mos que, por um lado, o termo nao tem associado a

1. Caridade - amor ao préximo, benevoléncia, compaixéo, es-
mola, beneficéncia; Filantropia - amor & humanidade sem dis-
tincdo de raca ou de nacionalidade, caridade, humanitarismo
(Diciondrio Universal Milénio: Lingua Portuguesa. Lisboa: Tex-
to Editora, 1999).

si uma conotacdo tdo marcadamente negativa e, por
outro, a sua utilizacao faz mais sentido em contextos
ndo religiosos. De facto, ndo aliamos a palavra “filan-
tropia” a Deus, contrariamente a “caridade”. Caridade
e filantropia designam, ambas, um movimento de cui-
dado de alguém, ou de um grupo, relativamente aos
seus semelhantes, particularmente ao socorro presta-
do no sentido de aliviar as dores de outrem ou prover
as suas necessidades.

Remontam ao século XIX os textos que primei-
ro nos chamaram a atencdo para a subtil diferenca
entre caridade e filantropia. Encontramo-los no ambi-
to da nossa investigacao sobre Teresa de Saldanha?,
uma portuguesa que se impde conhecer e cuja obra
socio-educativa merece ser reconhecida. A referéncia
surge em trés cartas pessoais escritas por Teresa de
Saldanha:

«Bem pobres estamos, mas e bom isto nas As-
sociacbes de Caridade e em que se trabalha sé por
amor de Deus. Agora se Vvé (...) a diferenca que ha en-
tre filantropia e caridade!» (Carta de Teresa de Sal-
danha a Maria Augusta Campos, ADSCS, C 0719,
[18761);

2. Teresa Rosa Fernanda de Saldanha Oliveira e Sousa (1837-
-1916). Fundadora da Associa¢éo Protectora de Meninas Pobres
(1859), hoje Associacio Promotora da Crianca, e da Congrega-
¢8o das Irm&s Dominicanas de Santa Catarina de Sena (1868).
Destaca-se no panorama nacional como educadora, tendo de-
senvolvido um modo muito préprio de estar na educacéo, atra-
vés de uma pedagogia personalista baseada na afetividade e
na responsabilizaco (Cf. Helena Ribeiro de Castro - Teresa de
Saldanha: a obra sécio-educativa. Lisboa: Ed. Céritas, 2012).
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Teresa de Saldanha

«Estou como a mama sem pachorra para
a quermesse. (...) um espirito diferente do
nosso, 0s nomes das barracas, tudo acho
filantropia pura» (Carta de Teresa de Sal-
danha a sua mde, ADSCS, C 4097,

18 maio [1884], sublinhado no original);

«Vé-se agora tanta coisa que ataca os
nervos. O tal bazar nos jardins do Con-

de de Burnay, presidindo a Princesa, a fa-
vor do hospital das criancas, também acho
uma coisa que encanita. Li um artigo no
llustrado, escrito pela [Guiomar] Torresao,
elogiando a CJondessa] de Ficalho, a sua
caridade, faz a descricao do hospital, etc.
Filantropia e nao caridade» (Carta de Tere-
sa de Saldanha a sua mde, ADSCS,
C5411, 19 maio 1888).

Pertencendo a uma familia de politicos mas,
sobretudo, de pessoas envolvidas em causas so-
ciais, estas afirmacbes de Teresa de Saldanha fa-

Caridade, Justica e Solidariedade:

ziam-nos perceber uma preferéncia pela expressdo
“caridade” sobre a de “filantropia’, aparentemen-
te considerada de valor inferior. Isso mesmo afirma
0 irmdo mais novo de Teresa, José de Saldanha:
«a caridade tem sobre a filantropia uma superiorida-
de incontestavel» (Saldanha 1891, p. 57).

No elogio funebre da mae de Teresa de Salda-
nha, a Condessa de Rio Maior4, o Padre Antonio Cor-
deiro explicava:

«Quando me ouvis, senhores, falar da ca-
ridade da ilustre finada, ndo julgueis que
entendo falar desse afecto puramente na-
tural, a que [se] chama filantropia (...) que
nascendo da terra e na terra, al enraiza e
rasteja quase sempre sem vico nem lou-
cania. Nao, senhores, a caridade de que
vou falar-vos é planta do céu, onde lancou
as primeiras raizes, donde aspira a sei-
va, a formosura e todo o mimo que tem, e
para onde eleva sua dourada e verdejante
copa» (Cordeiro 1890).

Reforca-se, aqui, o caracter «puramente natu-
ral» da filantropia, versus o entendimento de «carida-
de» como «planta do céu». No mesmo texto, o autor
descrevia a acao caritativa da Condessa de Rio Maior,
colocando-a no local da propria acdo, junto daqueles
de quem cuidava, subindo «escadas sombrias até ao
asilo enegrecido e l6brego da miséria a enxugar lagri-
mas de pais e filhos, e a p6r o pdo do sustento na mao
engelhada e fria do esfomeado; enfim, a serenar fron-
tes que a desgraca enrugavan.

3. José Luis de Saldanha Oliveira e Sousa (1839-1912). Formado
em Filosofia e Matemética pela Universidade de Coimbra, es-
tudou Quimica e Mineralogia em Paris, onde foi companheiro
de Pasteur. Deputado em duas legislaturas e membro do Parti-
do Catélico, escreveu e publicou varios dos seus discursos. Foi
diretor da Casa da Moeda.

4. Isabel Maria José dos Prazeres de Sousa Botelho Mourdo e
Vasconcelos (1812-1890). Filha dos Condes de Vila Real. Distin-
guiu-se pela sua intervencéo social particularmente através da
Associacio dos Orfdos Desvalidos da Cholera Morbus e da Fe-
bre Amarela que fundou a pedido da Imperatriz D. Amélia Au-
gusta e da Associacdo de Nossa Senhora Consoladora dos Afli-
tos a que presidiu durante varias décadas.



Fica-nos, entdo, a ideia de que, no enten-
dimento dos autores destas afirmacdes, a carida-
de supunha uma atitude de pratica pessoal, sem
intencdo de reconhecimento, ou mesmo, evitando-
-0; a filantropia, sendo igualmente motivada pelo
desejo de fazer o bem, era praticada por pessoas
que se mantinham afastadas do lugar onde se vi-
viam as necessidades que socorriam, deixando o
seu nome associado as obras praticadas. Um ou-
tro membro desta familia, D. Anténio da Costa®,
diria que a filantropia ou beneficéncia provinha de
um «instinto natural», enquanto a caridade constituia
«uma virtude» (Costa 1868, p. 99).

No texto que escreveu em 1891, a pedido da
Comissao Central do 2.2 Congresso Catolico da Pro-
vincia Eclesiastica de Braga, em defesa da liberdade
de associacao religiosa em Portugal (Saldanha 1891),
D. José de Saldanha discute amplamente esta questdo.

Explanando o seu pensamento sobre a inefica-
cia dos meios pensados fora de uma concecdo crista
para melhorar a sorte dos mais pobres, o autor ale-
ga que foi o Cristianismo que veio transformar o de-
ver abstrato da assisténcia, palavra que associa a fi-
lantropia, num ato essencial da primeira das virtudes
cristds, a caridade. Por outras palavras, ao acrescen-
tar a filantropia, movida por consideracdes morais e
humanas, a motivacdo cristd, o amor de Deus, o ho-
mem caritativo dispde-se a uma dedicacao que ndo
recusa sacrificios em prol do bem do outro, amado
por Deus:

«Trabalhar cada um nos limites das suas
forcas, para bem estar da humanidade, &
uma obra meritdria, € o meio de satisfazer,
em parte, as nossas aspiracdes, de preen-
cher, também, o vacuo, o vazio que cada
qual sente em si; mas, para isso, nao se

5. Anténio da Costa de Sousa Macedo (1824-1892). Filho dos
Condes de Mesquitela e neto do 1.2 Conde de Rio Maior. Primo
do pai de Teresa de Saldanha, 0 3.2 Conde de Rio Maior. Forma-
do em Direito, notabilizou-se por ter sido ministro do 1.2 Minis-
tério da Instrugdo Publica que existiu em Portugal, em 1870, no
Governo chefiado pelo seu tio, o Duque de Saldanha.
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pode prescindir dos ensinamentos de Deus

e, para amparar a nossa inexperiéncia e a
nossa fraqueza, deveremos ter sempre pre-
sentes os dois mandamentos: “Amar a Deus
sobre todas as coisas e ao proximo como a
nos mesmos“» (Saldanha 1891, p. 21).

0 outro, «<sendo um homem, um irmdo, preci-
sa de ser amado para poder ser socorrido com inte-
ligéncia, e [...] & também preciso tratar da sua alma
quando se trata do seu corpo» (Saldanha 1891, p. 69).
Estabelece-se uma relacao de familia em que se ex-
perimenta «uma ternura afetuosa uns pelos outros»
(Saldanha 1891, p. 70). Exercer a caridade é, entao,
olhar para o outro, ver os seus sofrimentos, fisicos

José de Saldanha

e morais e contribuir para o alivio dos seus males.
Quem quiser trabalhar pela felicidade do homem tem
de olhar cada um, individualmente, na sua dupla di-
mensdo, fisica e espiritual, e ocupar-se de tudo o que
diga respeito a sua vida, presente e futura, sem es-
quecer o contexto familiar em que se insere. Socorrer
¢ isso mesmo: trabalhar para o outro. Para Saldanha,
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«em economig, dar e trabalhar sdo coisas equivalen-
tes» (Saldanha 1891, p. 33): dar é «ceder gratuita-
mente um trabalho completo» (Saldanha 1891, p. 34).

Assumindo acreditar que o homem vive no
mundo de forma passageira, faz repousar no desejo
de imortalidade e de infinito, «0 mais belo privilégio da
natureza humana» (Saldanha 1891, p. 8), a necessi-
dade de compreender e respeitar, ativamente, 0s nos-
sos deveres para com Deus, a criacdo, 0 N0sso pals, 0s
outros homens e nds proprios. Assim se explica que,
como afirma, «a Religido sempre tem tido, e continua
a ter, em mira a felicidade temporal da humanidade,
a diminuicdo das suas dores, dos seus sofrimentoss»
(Saldanha 1891, p. 18). A caridade é, nas palavras
deste autor, fruto «de um amor terno e compadeci-
do para com todos os que sofrem; de uma necessi-
dade imperiosa de consolar todos aqueles que cho-
rams (Saldanha 1891, p. 74) numa alusdo a Rm 12,
15. Expressa-se em grandes como em pequenos ges-
tos, numa palavra que se diga, num aceno ou atitude.

Ndo deixa de ser digno de nota que, encarando
a caridade, em primeiro lugar, como um dever dos que
tém mais para com os que tém menos, o autor subli-
nhe que «0s sofrimentos fisicos e morais sdo parti-
lha tanto dos pobres como dos ricos» (Saldanha 1891,
p. 37), chamando a atencdo para que os sofrimentos
morais sao, com frequéncia, maiores do que os fisicos
e, ainda, que as pessoas que ndo sdao materialmente
pobres também necessitam da caridade dos demais.
Embora nao se perceba no texto nenhuma intencdo
de alterar a estrutura social vigente, insiste-se na ne-
cessidade de diminuir a distancia entre as classes so-
ciais, reclamando que era urgente «aproximar o pobre
do rico, e este daquele» (Saldanha 1891, p. 67).

E opinido de D. José de Saldanha que o exer-
cicio da caridade requer uma constante criatividade:
ela tem de ser, em cada dia, «mais inventiva, mais
ativa, mais inteligente, para prevenir a miséria [...] e
para enxugar lagrimas, para dar esmola, em toda a
extensdo da palavra» (Saldanha 1891, p. 59). Pratica-
-se a luz do dia mas, muitas vezes, de forma escondi-
da, para melhor trabalhar, entrando discretamente na
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casa do necessitado sem expor publicamente o seu
estado de debilidade.

A caridade constitui, simultaneamente, uma
arte e uma ciéncia. Uma arte que carece de sensibili-
dade, uma ciéncia feita de sabedoria humana, de dis-
cermnimento, de reflexdo a partir da experiéncia, para
que a acdo realizada ndo perpetue as situacdes de
fragilidade mas, antes, contribua para que aquele que
¢ auxiliado possa desenvolver condicGes de autono-
mia e, mesmo, de utilidade social.

«A caridade na pratica também exige pre-
caucdes [...] e entre estas uma das princi-
pais é a sequinte: a esmola dada ao ho-
mem sadio, e robusto, que pode trabalhar
e que encontra trabalho, e que ndo traba-
lha porque ndo quer, ndo é caridade, ou

¢ caridade mal entendida. [...] Um socor-
ro dado imprudentemente pode, por efei-
to da fraca vantagem de um alivio pas-
sageiro, aumentar para o futuro a miséria
e multiplicar os males, que deseja curar»
(Saldanha 1891, p. 58).

Exige delicadeza que ndo afronte quem rece-
be auxilio, e discricdo que ndo permita o orgulho de
quem o dispensa. Aquele que pratica a caridade tem
de ser humilde, enquanto emprega todos os seus re-
cursos na luta pela justica, «atacando a miséria na
sua origem» (Saldanha 1891, p. 30). Por isso se de-
fende que a associacao € o melhor meio de exercer
a caridade: desse modo, quem visita, quem da, visi-
ta e da em nome do grupo de que faz parte e ndo em
nome pessoal.

Num século em que floresciam associacdes um
pouco por todo o pals, das de beneficéncia as de pie-
dade, talvez esta seja uma das razfes que explicam
a circunstancia de a historia ndo ter registado o nome
da irma do autor, Teresa de Saldanha, apesar da ex-
tensao da obra social e pedagdégica que desenvolveu
a partir de 1859, num total de mais de 50 escolas.
De facto, foi quase sempre através das duas associa-



¢Bes que fundou, a Associacdo Protectora de Meninas
Pobres e a Congregacdo das Irmas Dominicanas de
Santa Catarina de Sena, que Teresa atuou. Como al-
vitrava José de Saldanha, o homem tinha nas maos,
para além da forca politica, através do voto, outra for-
ca consideravel: «a forca da associacdo que nao tem
limites nem fronteiras» (Saldanha 1891, p. 11).

No texto que vimos referindo, perspetiva-se,
pois, uma caridade em que as pessoas se aproximem,
se olhem nos olhos, se conhecam e se reconhecam,
porgue ndo é possivel amar a quem nao se conhece:
«a beneficéncia praticada a distancia, fora das vistas
de quem a pratica, ndo pode deixar de ser superficials;
«quem visita o indigente [..] fica conhecendo o indi-
gente, e as mais pessoas da familia, quando as ha.
Toma interesse pela gente com quem fala, toma-lhe
amizade, e assim consequira também ser considerado
como amigo» (Saldanha 1891, p. 67). Relacdo de ami-
zade, mais do que de benfeitor-beneficiado.

Sao estas as caracteristicas da caridade, que
decorrem do entendimento cristdo da vida e da obri-
gacao de cuidar uns dos outros, por forca do amor de
Deus, que distinguem, nestes escritos, o conceito de
caridade do de filantropia.

A ainda recente enciclica de Bento XVI, Caritas
in Veritate (2009), define caridade de uma forma que
entendemos pouco diversa da descrita por Saldanha:

«0 amor - caritas — é uma forca extraor-
dinaria, que impele as pessoas a compro-
meterem-se, com coragem e generosida-
de, no campo da justica e da paz. E uma
forca que tem a sua origem em Deus,
Amor eterno e Verdade absoluta. Cada um
encontra o bem préprio, aderindo ao proje-
to que Deus tem para ele a fim de o reali-
zar plenamente» (Bento XVI 2009, n.°1).

Refletir sobre a atualidade deste conceito e das
praticas que nele se apoiam, permite diferencia-lo de
outros e tomar consciéncia da forca que sobre eles

revela. @
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Perspetivas sobre a miséria

Os economistas materialistas, mais
preocupados com a riqueza do que com o
homem, consideram o indigente como um
obstdculo ao desenvolvimento da riqueza.

Para eles o indigente consome mais do que
produz, e portanto é no maquinismo social um
elemento prejudicial [...]. A miséria tem antes

de ser combatida como um flagelo, do que
socorrida fraternalmente como um mal [...].

Os economistas filantropos, indignados com a
préatica dos materialistas, e compenetrados de
um sentimento de fraternidade sincera, amam
os indigentes, fazem-lhes o bem que podem, mas
eles préprios sdo os primeiros a reconhecer que
a economia espiritualista da escola filantrépica
ndo pode, sé por si, prestar todos os socorros
devidos as classes necessitadas [...].

Os economistas cristdos sustentam que a
religido é quem apresenta a solucio dnica para

o problema de socorrer eficaz e praticamente a
miséria. Reconhecem que a assisténcia é uma
tarefa pesada e muitas vezes fastidiosa, por mais
bonitas que sejam as cores com que os poetas a
tém descrito. Reconhecem que, embora haja uma
consciéncia, que fala das obrigages para com
os miseraveis como também fala das obrigagdes
do homem para com Deus, é certo que essa
consciéncia pode prestar-se aos sofismas do
egoismo, e que essa consciéncia, quando isolada
da acdo do Cristianismo, é tdo fraca que, em toda
a parte onde o Cristianismo tem desaparecido, a
consciéncia fala mais baixinho, e cada vez mais
a ponto de desaparecer.

(In José de Saldanha - Da necessidade da liberdade de associagdo
religiosa em Portugal, p. 46-47)
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‘Ad] e Shari’a

Caridade, Justica e Solidariedade:

Justica no Isldo

Carimo Mohomed // Doutor em Ciéncia Politica / Investigador do Centro de Estudos de Histéria Religiosa

0 conceito de Justica nos pensadores
classicos islamicos

maioria dos muculmanos concorda
que o Profeta Muhammad (570-632)
ndo especificou uma forma particular
de governo e que, em vez disso, ofere-
ceu orientacdes baseadas na liberdade, na consulta
mutua em assuntos publicos, na promocao do Bem e
na proibicdo do Mal, e na justica (‘adl). Essas orienta-
¢Bes fundamentais incluiam a protecao da religido, a
administracdo da justica, a defesa da comunidade, a
coleta e a distribuicdo dos impostos, a nomeacdo da

administracdo politica, a aplicacdo da shari'c e das
leis dos outros grupos.

No pensamento politico islamico classico e
“medieval” existiam conceitos comparaveis aos de
igualdade, liberdade e justica, mais antigas e muito
mais universais que aquelas que vieram a ser desen-
volvidas posteriormente por algum pensamento isla-
mico. Os juristas mugulmanos, ao longo dos periodos
classico e “medieval’ ndo foram insensiveis ao papel
do poder na formulacéo e formacédo de paradigmas e
comportamentos politicos gerais.

Abu Hamid Muhammad ibn Muhammad al-
-Ghazzali (1058-1111) considerava o poder, em to-
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das as suas manifestacdes — moral, econémica e

fisica — como fazendo parte do entendimento da or-
ganizacdo politica e da sua funcdo. Enquanto que
considerava o poder puro como a capacidade para se
afirmar, essa capacidade ndo deveria ser usada em
detrimento dos interesses e ideais da comunidade.
De forma alguma devia o poder, especialmente no
seu aspeto fisico, sobrep6r-se aos principios funda-
mentais de justica, liberdade, igualdade, responsa-
bilidades social e politica, e outras virtudes publicas.
Em resumo, o ser humano ndo devia estar sujeito ao
poder fisico arbitrario.

Outro importante tedrico politico, Abu al-Hassan
Ali Ibn Muhammad Ibn Habib al-Mawardi (972-1058),

ja tinha argumentado também que o poder coercivo
era necessario para manter unida a comunidade, so-
bretudo quando a competic&o entre os diferentes gru-
pos e individuos estava baseada em interesses parti-
culares, ambicdes individuais e lutas egoistas. Neste
caso, era dever da organizacdo politica assegurar 0s
direitos da parte mais fraca e fazer aplicar a justica
de uma forma compreensiva e de acordo com o esti-
pulado pela sharia.

Os direitos individuais no pensamento politico
islamico classico e “medieval” baseavam-se nos in-
teresses gerais da comunidade, sem que isto signifi-
casse a negacdo dos direitos individuais, mas a tonica
era colocada no facto de que esses mesmos direitos
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tinham que ser socialmente contextualizados. A sua

auséncia significaria que os individuos e a sociedade
entrariam em confronto, o que ndo era do interesse de
nenhuma das partes, quer em termos individuais quer
em termos sociais. Assim, a Justica era vista como
concomitante da Liberdade. A liberdade individual
que nao levasse em consideracao o interesse geral
da comunidade era percecionada como sendo injusta.
O interesse individual, servido pela liberdade, ndo de-
via ser um obstaculo ao interesse geral. Por um lado,
devia ser alcancado um equilibrio entre os diferentes
interesses individuais e, por outro, um equilibrio en-
tre esses interesses individuais e o interesse geral.
Se a liberdade, por exemplo, ndo servisse para a pre-
servacao e desenvolvimento do ser humano, entdo
isso significaria que estava a negar o seu objetivo ori-
ginal e, por isso, perdia a sua legitimidade. A liberdade
devia conferir beneficios e evitar maleficios.

A Justica foi um dos conceitos que mais preo-
cupou o pensamento politico islamico, influencian-
do imenso o desenvolvimento dos direitos no perio-
do classico. Enquanto que os direitos individuais eram
associados aos, e derivavam dos, direitos legais, cer-
tos direitos sociais eram também postulados, como
a prevencdo da agressao, da invasdao da privacida-
de e da injustica, bem como certos direitos éticos, tais
como a proibi¢ao da inveja, da arrogancia e da humi-
lhacao. Por exemplo, para al-Mawardi, se ndo houves-
se indicios de ma conduta ou de violacdo das leis, a
privacidade pessoal ndo podia ser legitimamente in-
vadida. Um tal esquema de direitos fazia com que o
poder politico fosse responsavel pela sua implemen-
tacdo. A liberdade, que existia quer como conceito
guer como um direito, estava ligada a doutrina de jus-
tica (‘adl) e de lei (shari'a). O Cordo associava o exer-
cicio correto do governo a correta aplicagao da justica
(ver Quran 4,58; 5,8 e 42; 16, 90; 42, 15). A Justica
ndo estava so dirigida aos muculmanos mas incluia
todos os seres humanos. Por exemplo, a justa distri-
buicao das esmolas siginificava dividir o auxilio eco-
némico por todos aqueles que o merecessem, incluin-
do 0s nao-muculmanos (Quran S, 60; 34, 28; 59, 7).

Caridade, Justica e Solidariedade:

Para Taqgi ad-Din Ahmad ibn Taymiyyah (1263~
-1328), Justica significava que se um govemante

agisse de uma forma injusta, por exemplo de acordo
com preferéncias raciais, linguisticas, sectarias ou ou-
tros preconceitos, ele era um traidor a Deus e ao Pro-
feta. Assim, o poder politico, que era responsavel por
garantir os direitos das pessoas, devia trabalhar den-
tro de um contexto justo. Além do mais, um contexto
de justica era necessario porque o Isldo proibia a tor-
tura, algo que ia contra a dignidade e o estatuto de
vice-rei que Deus tinha outorgado aos seres humanos
(Quran 4,92; 17,70; 33, 58). A maior parte dos juris-
tas concordava com a aplicacdo de castigos justos e
exatos, incluindo os mais severos, pois o Islao fornecia
castigos legais muito especificos em casos de crimes
capitais. No entanto, os castigos reqgulares deviam ser
menos severos e em nenhum caso devia o castigo
transformar-se em tortura.

Para Ismail ibn Kathir (1301-1373) um julga-
mento s era valido se fosse baseado em Justica,
Equidade e Igualdade, e o Profeta, como arbitro inter-
-religioso que tinha sido, tinha arbitrado entre comu-
nidades e religides utilizando as leis de cada grupo
pois ele ndao estava autorizado a julgar arbitraria ou
preconceituosamente. Ele teve que afastar os interes-
ses particulares, os preconceitos e a ignorancia, e se-
guir a Justica e as leis de todos os povos levando em
linha de conta as particularidades de cada grupo e re-
ligido (Quran 5, 45-50).



Para Ibn Khaldun (1332-1406), a agressao e
a injustica conduziam a ruina de uma civilizacdo e a
destruicdo da ordem politica. A usurpacdo de qual-
quer propriedade, coisa ou direito, constituia injusti-
ca, e 0 poder politico que permitia tal coisa estava
a construir o caminho para a sua propria destruicdo
bem como a da civilizacdo. Por isso, a proibicdo da in-
justica era central na shari’a.

Apropriacio e atualizacdo
contemporaneas do conceito
de Justica

Na eépoca contemporanea, pensadores isla-
micos modernistas e, agora, pensadores islamistas
apropriaram-se e atualizaram os conceitos referidos
mais acima, fazendo-os equiparar as modernas no-
cBGes de democracia, pluralismo e direitos humanos.
Igualdade, liberdade e justica, por exemplo, sao con-
ceitos islamicos centrais que ao longo do tempo tém
sido alvo de diversas (re)formulacdes.

A escola de pensamento que surgiu nos finais
do século XIX e que ficou conhecida como Salafiyya
(de salaf, os antepassados do Isldo) ilustra bem esta
tendéncia. Uma das suas mais importantes figuras,
0 egipcio Muhammad ‘Abduh (1849-1905), defendia
que a negligéncia por parte dos muculmanos do bem-
-comum em assuntos legais e a énfase por parte dos
governantes na obediéncia por cima da justica tinha
originado confusao intelectual, estagnacao legal, cor-
rupcdo politica e o declinio do Isldo, linha de pensa-
mento que continua a ser sequida por diversos ativis-
tas mucgulmanos, quer sejam islamistas ou nao.

No ambito do reformismo muculmano, a crise e
o fim definitivo do Califado em 1924 a favor do mo-
derno Estado-nacdo, levou os continuadores do pro-
jeto muculmano “auténtico” a introduzir a ideia de
Estado islamico como proposta socio-politica, formu-
lacdo que foi desenvolvida por, entre outros, Hassan
al-Banna (1906-1949), fundador em 1928 da Socie-
dade dos Irm&os Muculmanos no Egito. Além de pro-
duzir uma vasta obra ideoldgica, al-Banna deu o salto
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qualitativo ao unir a formulacdo tedrica com a accdo

politica, organizando um movimento social com voca-
cdo de partido politico e reivindicando principalmente
dois objetivos: a necessidade de regressar aos valo-
res do Isldo e a libertacdo do controlo colonial e impe-
rialista britanico. Al-Banna concebia o poder executivo
do Estado com poderes presidenciais, quer fossem por
delegacdo ou executivo, de uma maneira semelhan-
te ao pensamento politico Islamico classico e “me-
dieval”. O que era novo era a limitacao imposta pela
shari’a tal como interpretada, ndo pelos juristas mas
sim pelo povo. Para que o poder fosse legitimo, dois
conceitos centrais eram necessarios: justica e igual-
dade. Estas eram as orientac6es filosoficas e religio-
sas que quer o governante quer o governado deviam
cumprir e levar em linha de conta enquanto se legis-
lava ou se exercia o poder.

0 éxito social dos Irmdos Muculmanos e a
sua expansdo por todos os paises vizinhos do Médio
Oriente (desde 1935 estavam presentes na Palestina,
no Libano, na Siria e na Jordania), fez com que sofres-
sem primeiro a repressdo durante a Monarquia egip-
cia (o proprio al-Banna seria assassinado) e, depois,
a ilegalizacdo sob o regime de Gamal Abdel Nasser
(1918-1970).

Hassan al-Banna
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Justica Social em Sayyid Qutb

Considerado pelos “especialistas” habituais e por
comentadores mais apressados como um dos pais
do islamismo “radical” e/ou “terrorista”, a figura e o
pensamento de Sayyid Qutb (1906-1966) sdo muito
mais complexos e sé se podem compreender se fo-
rem devidamente contextualizados.

Tal como Hassan al-Banna, Qutb estudou e formou-
-se na moderna Universidade Dar al-‘Ulum no Cairo
e, até 1948, fez parte da elite nacionalista e liberal
egipcia, tendo chegado a trabalhar no Ministério da
Educacdo. Nesse mesmo ano viajou até aos Estados
Unidos da América como funcionédrio do Ministério
e a realidade que encontrou deixou em Qutb uma
marca muito negativa. Apesar de reconhecer o pro-
gresso material, Sayyid Qutb ficou chocado com o
materialismo e o racismo. A sua estadia nos E.U.A.
coincidiu com a primeira guerra da Palestina, po-
dendo ai tomar contacto com os preconceitos anti-
-drabes e anti-muculmanos, bem como com a defesa
incondicional do Sionismo por parte de alguns sec-
tores norte-americanos. Apés completar o mestrado
em Educacio, Sayyid Qutb decidiu abandonar o pro-
jeto de fazer um Doutoramento, tendo regressado ao
Egito em 1951.

Entretanto, em 1949, tinha sido publicado o seu livro
Justica Social no Isldo (Al-‘Adala al-ijtima’iyya fi’l-
-Islam), provavelmente a sua obra mais importante.
Com a sua énfase na Justica Social como um impe-
rativo isldmico, Qutb ganhou a admira¢&o de impor-
tantes figuras dos Irm&os Muculmanos, organiza-
¢do com a qual comecou a colaborar logo apés ter
regressado ao Egito, facto que marcou uma viragem
na sua vida politica e intelectual.

Nesse livro, Sayyid Qutb avangou com uma pode-
rosa interpretacdo do ensinamento social do Isldo.
Para os muculmanos, a diferenca dos cristdos, ndo
existia, sugeriu ele, distancia entre fé e vida. Todos
os atos humanos podiam ser vistos como atos de ado-
racdo, e o Cordo e as Tradi¢des do Profeta forneciam
os principios sobre os quais a a¢do devia ser basea-
da. O ser humano era livre apenas se fosse liberto da
sujeicdo a todos os poderes com excecdo do de Deus:
do poder dos sacerdotes, do medo e da dominacéo
dos valores sociais, desejos e apetites humanos. En-
tre os principios a serem derivados do Cordo, man-
tinha Qutb, havia o da mitua responsabilidade do
ser humano na sociedade e, apesar de serem funda-
mentalmente iguais aos olhos de Deus, os seres hu-
manos tinham diferentes tarefas que correspondiam
as suas diferentes posi¢des na sociedade. Homens e
mulheres eram espiritualmente iguais, mas diferen-
tes nas funcgdes e nas obrigacdes.
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Os governantes também tinham responsabilidades
especiais: manter a lei, que devia ser rigorosamente
aplicada de maneira a preservar os direitos e vidas;
fazer cumprir a moralidade; manter uma sociedade
justa.

Dois anos apés a publicacdo da obra de Qutb, Musta-
fa al-Siba’i (1915-1964), dos Irm&os Mugulmanos si-
rios, publicaria O Socialismo do Isldo, um livro mui-
to semelhante em termos de contetido ao de Qutb,
apesar da evocacao do socialismo no titulo ir contra
a insisténcia deste sobre a singularidade e autono-
mia do Isldo como um sistema socié-econdémico.
Também em 1951, Hamka (1908-1981), um impor-
tante pensador muculmano indonésio, publicou em
Jakarta o exato equivalente do titulo de Sayyid Qutb.
No Irdo, desde os finais dos anos quarenta, inicios
dos anos cinquenta, o Ayatullah Abu’l-Qasim Kasha-
ni (1882-1962), que tinha vindo a notabilizar-se pela
sua atividade politica, também evocava frequente-
mente nas suas obras a questdo da justica social.

Em 1952 a monarquia egipcia foi abolida com o golpe
militar dos Oficiais Livres e, se ao inicio estes e os
Irm&os Mugulmanos tinham sido aliados, com o pas-
sar do tempo tornaram-se inimigos, sobretudo apés
1954 com a centralizacfo total do poder por parte
de Nasser. A organizacdo foi duramente perseguida
e reprimida, e Sayyid Qutb foi colocado na prisdo,
onde sofreu torturas apesar de doente. Enquanto na
prisdo completou uma série de escritos, em particu-
lar o seu comentdrio ao Cordo, um comentario clara-
mente inspirado pelas condi¢cdes da sua experiéncia
pessoal na prisdo. Em dezembro de 1964 foi liberta-
do mas voltou a ser preso em agosto de 1965, vindo a
ser enforcado em agosto de 1966.



Apds as independéncias, 0s movimentos nacio-
nalistas monopolizaram o Estado e, em muitos paises
do mundo arabe, as elites nacionalistas e militares
de tendéncia secularista que dominavam o apare-
lho de Estado utilizaram medidas de repressdo, ori-
ginando uma linha de pensamento nova no seio dos
Irmaos Muculmanos que modificou a concecao origi-
nal de al-Banna relativamente a questao do poder.
A perseguicdo e a proibicdo da Sociedade provocou
uma tendéncia a radicalizacdo que, no ambito inte-
lectual, foi desenvolvida por Sayyid Qutb (ver caixa ao
lado), cujo pensamento influenciou o surgimento de
uma corrente radical islamista. A prioridade, em vez
de ser a reforma da sociedade, passou a ser a destrui-
cdo do poder, o que significou o inicio de dissensdes
entre a primeira geracao de Irmdos e 0s mais jovens,
que criaram outras organizacbes advogando a violén-
Cia, inclusive contra os préprios Irmaos Muculmanos,
pois estes sempre defenderam o respeito pelo marco
constitucional, a participacdo em eleicdes parlamen-
tares e a recusa da violéncia.

Hoje em dia, o partido politico mais impor-
tante ¢ o Partido da Liberdade e da Justica (Hizb
al-Hurriya wa al-Adala), organizacdo associada aos
Irmdos Muculmanos e cujo nome é bem exemplifi-
cativo da importancia dos conceitos de Liberdade e
de Justica. Outro caso paradigmatico é o da Turquia,
com o Partido da Justica e Desenvolvimento (Adalet
ve Kalkinma Partisi), reeleito em junho de 2011 pela
terceira vez consecutiva para formar governo, ou o de
Marrocos, em que o Partido da Justica e do Desenvol-
vimento (Hizb al-Adala wa al-Tanmiya) foi o mais vo-
tado nas elei¢des de finais de 2011, num pais onde o
rei, além de chefe politico supremo, é também o che-
fe religioso supremo (amir ul-mu’'minin), ndo impedin-
do que haja organizagdes como o movimento Justi-
ca e Caridade (al-Adl wa al-lhsan), que se considera
a si préprio como apolitico e que ndo reconhece a au-
toridade do rei de Marrocos, defendendo a Republica.
Desde a década de oitenta que 0s seus apoios tém
vindo a aumentar, em grande medida pelo agravar
das injusticas sociais, casos de corrupcdo economi-
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Na época contemporanea,
pensadores islamicos
modernistas e, agora,
pensadores islamistas
apropriaram-se e atualizaram
os conceitos referidos mais
acima, fazendo-os equiparar
as modernas noc¢des de
democracia, pluralismo e

direitos humanos.

ca e moral da elite estatal e das redes clientelares.
Os seus sequidores sdo, sobretudo, mas nao apenas,
dos bairros pobres, onde desempenham tarefas que
0 Estado ndo quer ou ndo consegue desempenhar,
como ocupar-se das necessidades basicas da popula-
cdo (saude, educacao, terceira idade), os sindicatos e
a Universidade, onde os estudantes se sentem atrai-
dos pelo discurso tendo em conta as suas perspetivas
futuras. Fundado em 1983, por Abdesalam Yassine, o
movimento Justica e Caridade adotou este nome em
1987 e a lideranca, neste momento, é protagonizada
pela sua filha Nadia Yassine. ﬁ
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Caridade, Justica e Solidariedade:

A solidariedade na
pluralidade das tormas
do Cristianismo

Timéteo Cavaco // Licenciado em Bioquimica / Secretario-Geral da Sociedade Biblica

O universo protestante

o longo dos seéculos XVIII e XIX, Portu-

gal e a Europa, em geral, experimen-

taram fortes transformacdes na sua

forma de estruturacdao social, funda-
mentalmente devido aos movimentos migratérios de-
correntes da Revolucao Industrial. As comunidades e
instituicdes cristas secularmente habituadas a em-
prestar uma parte dos seus recursos a caridade, eram
agora constrangidas a responder a novas necessida-
des. Embora a ajuda ao mais fraco faca parte inte-
grante da teologia cristd, pode-se dizer que foram ra-
zBes de ordem mais pragmatica que comecaram a
inquietar as instituices eclesiais de um lado ao ou-
tro da Europa, impondo-lhes uma agenda mais vira-
da para essas novas necessidades das pessoas e das
populacdes. No que diz respeito ao territério portu-
gués essa preocupacdo foi de tal modo sentida que,
mesmo antes da implantacdo formal e definitiva das
comunidades protestantes, se estabeleceram servi-
cos de apoio com diversas valéncias, nos campos da
acdo social, cultural e educativa.

As obras sociais protestantes nunca procura-
ram servir de forma exclusiva os fieis das suas co-
munidades, embora a esse servico mais alargado,
ou seja, para além das fronteiras das suas pequenas
comunidades, estivesse subjacente uma forte criti-
ca a estrutura social vigente e consequentemente a
religido dominante. Ja no século XVIII, Cavaleiro de

Oliveira, antonomasia de Francisco Xavier de Oliveira
(1702-1783), o primeiro portugués convertido ao an-
glicanismo, criticava fortemente no seu Discours pa-
thétique au sujet des calamités présentes, arrivées en
Portugal (1756) as opcdes religiosas dos portugue-
ses, que nas suas atitudes supersticiosas e idélatras
teriam atraido a ira de Deus, provocando a profun-
da devastacao de 1755. Nao é também de estranhar
que os protestantes se socorressem tantas vezes da
célebre conferéncia do Casino de Antero de Quental
(1842-1891), Causas da Decadéncia dos Povos Pe-
ninsulares nos Ultimos Trés Séculos (1871), a qual,
ndo tendo como intencdo fazer uma apologia doutri-
nal do Protestantismo, servia na perfeicdo a sua cri-
tica ao modelo sacial e religioso vigente. Cerca de 40
anos mais tarde, Eduardo Moreira (1886-1980) vi-
ria a retomar o tema com A Crise Nacional e a Solu-

Eduardo Moreira

Cortesia de Celestina Pinto



céo Protestante (1910), que, muito mais do que uma
mera sequela do trabalho de Quental, continha uma
verdadeira proposta de sociedade de cariz protestan-
te. Outros elementos da vida protestante portuguesa
ao longo do seu primeiro século de existéncia, como
o lema profusamente usado de “Portugal para Cristo”
ou publicacdes periddicas como € o caso de “Portu-
gal Novo”, érgdo oficial da Juventude Evangélica Por-
tuguesa publicado entre 1928 e 1948, evidenciavam
o empenho numa transformacao real do pais, através
da propagacao dos seus ideais.

A primeira necessidade social a que os protes-
tantes em Portugal procuraram corresponder foi a da
educacdo. Este assunto é profusamente tratado por
José Antdnio Martin Moreno Afonso na sua obra Pro-
testantismo e Educacdo: historia de um projecto pe-

Robert Kalley

dagadgico alternativo em Portugal na transicdo do séc.
XIX (2009). Sequndo o autor, as primeiras comunida-
des protestantes assumiram «a fundacao de escolas
como um aspeto nuclear da sua accdo evangeliza-
dora e assistencial». Apesar de algumas destas ex-
periéncias pedagogicas se terem prolongado até aos
anos 70-80 do século XX, & no periodo de transicdo do
seculo que este esforco se mostra mais notério. O elo
mais fraco das novas comunidades importadas dos
territdrios rurais para as cidades em rapido processo
de industrializacdo, com poucas ou nenhumas condi-
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cBes, era indubitavelmente as criancas. Deixadas so-
zinhas durante o dia em habitacGes improvisadas, por
isso fora do seu nucleo familiar alargado a que esta-
vam habituadas em zonas rurais, enquanto 0s proge-
nitores labutavam pelo mantimento, eram novas de-
mais para trabalhar, pelo que assim acabavam por
ficar “ao-deus-dara”, durante a maior parte da sua in-
fancia. Mesmo em Portugal, onde esse processo de-
correu de forma mais lenta, esta foi uma realidade
que se instalou e a qual era preciso acudir.

Apesar de a Carta Constitucional de 1826 pre-
ver a instrucdo primaria gratuita a todos os cidaddos
(Art. 145 § 30), a rede escolar publica era claramen-
te insuficiente para acudir ao analfabetismo gras-
sante, que em 1850 chegava aos 85%. Obviamen-
te, as incipientes comunidades protestantes, tanto no

L 1..,\“*-‘"

territorio continental como insular, ndo tinham os re-
cursos humanos e financeiros suficientes para acor-
rer a esta grave situacdo. Porém, gracas a dedicacao
e persisténcia inicial de alguns britanicos residentes
em Portugal, a acdo educativa tornou-se nuclear para
as comunidades protestantes, tal como refere Moreno
Afonso. Sintomaticamente, nos territérios debaixo de
administracao colonial a situacdo nao era exatamen-
te a mesma, pois a presenca de missdes protestantes
estrangeiras desde cedo permitiu 0 acesso a recursos
financeiros e humanos inexistentes na “metropole”.
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William Booth (1829-1912)

Fundador do “Exército de Salvacdo” (The Salvation
Army) nasceu a 10 de abril de 1829 em Sneinton, na
Inglaterra. Passou uma infancia atribulada ja que o
seu pai, outrora detentor de considerdveis recursos
financeiros, acabou por conduzir a familia a pobre-
za, tornando-se alcodlico em consequéncia do in-
fortinio. Booth desde muito novo evidenciou uma
grande preocupacgdo com a condicdo espiritual do
ser humano, porém consciente de que era necessa-
rio atender igualmente as condicdes sociais, politi-
cas e econémicas envolventes, dando assim mote a
um dos mais conhecidos lemas do Exército de Sal-
vagdo em todo o mundo: “Sopa, Sab&o e Salvacdo”.
William Booth iniciou o seu trabalho cristdo como
pregador leigo da denominacio metodista, embora
tenha colaborado com diferentes ramos desta igreja.
Acabou por ser ordenado pastor em 1858, embora te-
nha mantido um ministério bastante irregular e iti-
nerante. J4 casado com Catherine Mumford [Booth]
(1829-1890), William estabeleceu em 1865 a Miss&o
Cristd, uma tenda em que a mensagem do Evangelho
era pregada, em Whitechapel, na regido de Londres.
Pregando nesta e noutras zonas miseraveis de uma
cidade de Londres ainda ndo adaptada a realidade da
industrializacdo, Booth acabaria por lidar com situa-
¢oes decadentes de pessoas envolvidas com alcool,
crime e prostituicdo. Foi a sua conviccdo de que era
necessario declarar guerra a pobreza, anunciando a
Unica mensagem valida a condicdo humana - a sal-
vagdo que sé existe em Deus — que o levou a trans-
formar a Missdo Cristd em Exército de Salvacio em
1878. De modo a atender de uma forma mais discipli-
nada e empenhada as necessidades das populacdes
a que servia o “movimento salvacionista” adotou
efetivamente uma estrutura militar, em que ainda
hoje existem soldados e oficiais de varias patentes.
O préprio William Booth tornou-se o primeiro gene-
ral deste Exército, cargo que exerceu de 1878 até a
sua morte em 20 de agosto de 1912. Embora esta es-
trutura para-eclesidstica tenha sofrido bastante nos
primeiros tempos em resultado de reacdes e mesmo
de perseguicio, tanto de alguns interesses econémi-
cos instalados como até de entidades cristis, como
a prépria Igreja de Inglaterra, Booth viria a tornar-
-se uma personalidade altamente prestigiada, tendo
sido inclusivamente convidado a assistir a coroacdo
do rei Eduardo VII, em 1902, e, quatro anos mais
tarde, sendo-lhe outorgado um grau honorario pela
Universidade de Oxford. O Exército de Salvacdo estd
hoje presente em 124 paises, tendo chegado a Por-
tugal a 28 de janeiro de 1972. Aqui, como em todo
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o mundo, consoante as respetivas necessidades, de-
dica-se a a¢des de apoio social e espiritual através
da manutencio de hospitais, escolas, quintas, lares
e centros para criancas, lares para idosos, abrigos
para os sem-abrigo, campos de refugiados, centros
de emprego, clinicas, lojas de carpintaria, centros de
apoio para seropositivos, clinicas de educacdo para
a satde, etc.




A primeira intervencdo social deste género que
se conhece em Portugal operada por um protestan-
te de forma consistente ocorreu na ilha da Madeira,
ainda na primeira metade do século XIX, embora ndo
destinada exclusivamente a criancas. Robert Kalley
(1809-1888), medico e missionario escocés, chegou
ao Funchal em outubro de 1838. Em poucos anos Kal-
ley desenvolveu uma verdadeira rede de escolas do-
meésticas, gratuitas, dotadas de um meétodo de alfa-
betizacdo eficiente. E o proprio médico escocés que
afirma que, entre 1839 e 1845, mais de 2.500 pes-
soas frequentaram estas escolas informais, em que
o principal livro de texto era a Biblia. Para além da
sua evidente preocupacdo com a educacdo, particu-
larmente a alfabetizacdo basica, Robert Kalley colo-
cou 0s seus conhecimentos e preparacdo profissio-
nal em pratica tendo desempenhado vasta e proficua
acdao medica naquela regido insular. Sequndo Mi-
chael P. Testa, autor de Robert Reid Kalley: o Apos-
tolo da Madeira (1963) «em 1840, instalou no Fun-
chal, por sua conta, um hospital de doze camas, que
incluia servicos de clinica e farmacia. Oferecia aos po-
bres tratamento e hospitalizacdo gratuitos, sem lhes
apresentar conta dos seus servicos meédicos, nem do
fornecimento de medicamentos».

Merece tambem destaque o denodado traba-
lho educativo empreendido em Lisboa pelo casal in-
glés Roughton. Francis (1791-1870) e Ellen (1802-
-1883) estiveram envolvidos na direcdo da escola
britanica fundada na capital em 1837, que funciona-
va na dependéncia da capelania anglicana na Estrela.
Sendo esta uma instituicdo dedicada ao ensino de
criancas britanicas, nos anos 60 Ellen decidiu desviar
0s seus esforcos para as criancas portuguesas sem
recursos, providenciando-lhes a educacdo basica de
que necessitavam. Por mais de 20 anos, Ellen e duas
das suas filhas mantiveram uma escola por onde
passaram muitas criancas da capital, apesar da forte
oposicao que tiveram de enfrentar, tendo o caso che-
gado a ser discutido no parlamento, tanto na Cama-
ra dos Pares (1866) como na Camara dos Deputados
(1868). De todo 0 modo, uma inspecao oficial conclui-
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Liga Evangélica de Accéo
Missiondria e Educacional

Constituida formalmente no final de 1933, conta,
entre os seus fundadores, com os mais destaca-
dos lideres do movimento protestante na época,
como José Santos e Silva (1863-1940), como presi-
dente, Eduardo Moreira (1886-1980), secretario,
e ainda J. P. da Conceicdo (1870?-1951), Antdnio
Ferreira Fiandor (1884-1969) e Robert Moreton
(1875-1936). Tinha como principal objetivo unir
as diferentes comunidades e expressdes evangé-
licas que se tinham expandido por todo o territé-
rio em prol de uma acio missiondria concertada
particularmente direcionada para as colénias em
Africa, a qual passava também, segundo os seus
Estatutos originais, pelo “estudo das condicdes
de vida e da acfo da obra missionéria existente
nas colénias portuguesas”. A Liga foi extrema-
mente importante no acolhimento a muitos mis-
siondrios estrangeiros que aqui aprendiam a lin-
gua portuguesa antes de seguirem para os seus
pontos de missdo; intermediava ainda a relagdo
entre estas agéncias estrangeiras e o Estado por-
tugués nomeadamente no processo de obtencio
de vistos de residéncia. A partir dos anos 50 a
face mais visivel do trabalho da Liga passou pela
construcdo de um Lar de Estudantes que acabou
por acolher muitos estudantes africanos com li-
gacles as missdes protestantes em Africa e que
vinham para a metrépole a fim de receberem for-
macéio tanto em Teologia como noutras dreas do
saber. Alguns destes vieram a assumir importan-
tes responsabilidades politicas e governativas
apés as independéncias de 1974-1975, a saber:
Anastécio Riben Sicato (Angola), Armando Gue-
buza (Mocambique), Daniel Chipenda (Angola),
Graga Simbine [Machel] (Mocambique), Julia
Etatingo [Hamakwaya] (Angola), ou Paulo Tchi-
pilica (Angola). Atualmente a Liga mantém um
Lar de Estudantes e projeta criar um centro para
apoio a imigrantes.

ria que as condicbes pedagogicas daquele estabeleci-
mento de ensino eram perfeitamente adequadas.

E ainda a outro britanico, o escocés Archibald
Turner (1801-1880), que se deve a instalacao em Lis-
boa de duas escolas de ensino primario que so vi-
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riam a encerrar as suas portas ja depois de 1974.
Turner, chegado a Portugal em 1824, foi um concei-
tuado homem de negdcios na nossa praca. Para além
das suas participacées em diversas companhias bri-
tanicas a atuar em Lisboa na época, Turner foi tam-
bém membro do conselho de administracdo do Ban-
co Nacional Ultramarino, que ajudara a criar em 1864.
Ja perto do fim da vida, em 1875, este benemeérito
escocés estabeleceu um fundo de 3.000 libras esterli-
nas, que o proprio destinou as criancas pobres de Por-
tugal, nomeadamente aos rapazes dos Olivais e as
meninas do vale de Chelas, em Lisboa. Foram assim
criadas duas escolas nos mencionados bairros, onde
milhares de criancas aprenderiam a ler e escrever ao
longo de cerca de um século, sendo nelas a Biblia,
mais uma vez, o principal livro de texto.

Por sua vez, no norte do pais, com particular
incidéncia na regido de Vila Nova de Gaia, coube a
James Cassels (1844-1923) iniciar um duradouro
trabalho na area da alfabetizacdo e benemeréncia.
Cassels, de origem britanica mas ja nascido no Por-
to, bem cedo adotou o nome portugués Diogo para

O crescimento da rede
escolar protestante ficou
ligado ao processo de
industrializacdo do pais e
aos fendmenos migratérios
entdo experimentados, o que
em grande medida explica o
facto de estas comunidades
se localizarem quase
exclusivamente no litoral do

territdrio continental.
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se sentir ainda mais proximo das pessoas a quem
estendeu a sua reconhecida vontade de bem-fazer.
A boa maneira anglo-saxénica, em 1868 Cassels con-
cluiu a construcao de um edificio que servia ao mes-
mo tempo de capela para o culto protestante e de es-
cola diaria. Até ao fim da vida este homem franzino,
popularmente conhecido por “Senhor Dioguinho”, em-
penhou toda a fortuna — deixada pelos pais, mas que
ele proprio tinha feito crescer na sua atividade empre-
sarial — na promocdo da obra social por si criada que
passava por diversas valéncias, como a alfabetizacdo
de criancas e adultos, biblioteca, sociedade mutua-
lista, caixa operaria para pobres, “sopa dos pobres’,
etc. A vida e obra de James/Diogo Cassels encontram-
-se retratadas de forma exaustiva na obra Diogo Cas-
sels: uma vida em duas margens (2001), de Fernando
Peixoto. Quanto ao trabalho social, que tomou forma
mais estruturada em 1868 com a constituicdo da As-
sociacdo Missionaria Auxiliadora — mais tarde “Liga” -,
subsiste ainda nos nossos dias através da Associacdo
das Escolas do Torne e do Prado, uma IPSS pertencen-
te a Igreja Lusitana Catolica Apostolica Evangélica.

Segundo o ja citado Moreno Afonso, no princi-
pio do século XX ja havia 25 escolas protestantes a
funcionar, sem contar com quase uma centena de Es-
colas Dominicais que faziam parte integrante da ati-
vidade evangelizadora e formativa das comunidades
protestantes espalhadas pelo pais. Como ja se refe-
riu, a vertente educativa era sempre acompanhada de
uma preocupacao muito clara com outras necessida-
des basicas dos alunos, nomeadamente a alimenta-
cdo e o0 vestuario. Apesar de as comunidades protes-
tantes encararem a educacdo e a assisténcia social
como elemento inalienavel do seu mandato missio-
nario, ndo se pode dizer que o realizassem com um
sentido eminentemente proselitista, tanto mais que
muitos dos que usufruiram da acdo destas entidades
nunca se chegaram a integrar nas comunidades reli-
giosas nem foram coagidos a fazé-lo.

Como se demonstra, o crescimento da rede es-
colar protestante ficou ligado ao processo de indus-
trializacdo do pais e aos fendmenos migratdrios en-



tdo experimentados, o que em grande medida explica
o facto de estas comunidades se localizarem qua-
se exclusivamente no litoral do territério continental.
Praticamente a Unica excecao foi o relevante trabalho
desenvolvido pela familia britanica Robinson, que ain-
da na primeira metade do século XIX chegou a Porta-
legre, para naquela regido desenvolver a indUstria da
cortica. E o patriarca George Robinson (1815-1896/7)
que, segundo Manuela Mendes,

«rapidamente faz progredir a sua ativida-
de, adquirindo extensas areas de monta-
do, estabelecendo contratos de 50 anos
para tiragem de cortica, diversificando pro-
ducbes. Traz consigo 0s novos conceitos
de industrializacdo. Instala tecnologias até
entdo desconhecidas do incipiente meio
corticeiro. A pequena unidade rapidamen-
te se transforma num importante centro
corticeiro’s.

Coube, todavia, ao seu filho, George Wheelhouse
Robinson (1857-1932), cuidar nao apenas da indus-
tria que seu pai tinha instalado no Alto Alentejo, como
também do bem-estar de todos os que ali trabalha-
vam e das suas familias. George Wheelhouse teve,
para a época, uma rara preocupacao com a seguran-
ca dos seus operarios — que em 1900 ja eram mais de
2.000 -, criando o primeiro sindicato da atividade cor-
ticeira, uma creche para os filhos dos operarios e ain-
da uma cooperativa de abastecimento para os ope-
rarios e suas familias. Ficou ainda ligado a fundacédo
da Associacdo dos Bombeiros de Portalegre em 1899.

Numa segunda fase da presenca protestante
em Portugal, deixamos de encontrar fenémenos tdo
localizados e personalizados de acdo social, passan-
do esta a ser desenvolvida por instituicdes estabele-
cidas para o efeito, porém ligadas as comunidades
e denominacdes que se iam implantando de forma
mais estruturada. Uma destas organizacGes, de cara-

1. http://www.cm-portalegre.pt/resources/2080/zoom/robin-
son.pdf
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ter universalista, com origem na Gra-Bretanha, desta-
cou-se: a Young Men’s Christian Association — YMCA

(1844), que em Portugal ficou conhecida como Unido,
primeiro, e, mais tarde, Associacao Crista da Mocida-
de (ACM).

As Uniges Cristds da Mocidade, que surgem
pela primeira vez no Porto em 1894, mantiveram a
preocupacdo pela educacdo do individuo. Todavia,
esta talvez tenha sido a primeira instituicdo protes-
tante a ter uma visdo holistica do ser humano, par-
ticularmente dos mais jovens, ainda em processo de
formacdo do carater. O objetivo inicial da YMCA pas-
sava pela melhoria da condicdo espiritual dos jovens
através de classes de formacdo biblica, reunides de
oracdo e oportunidades de sociabilizacdo. Em cada
pais e mesmo em cada associacao local este objetivo
foi sendo interpretado de modo particular, procurando,
porém, responder sempre as necessidades do jovem
nas suas vertentes espiritual (alma), fisica (corpo) e
intelectual (mente), correspondendo assim simbolica-
mente ao acrénimo da organizacdo: ACM. No Porto,
onde o movimento teve inicio, era vasto o conjunto
de atividades desenvolvidas: pratica desportiva, in-
cluindo novas modalidades para a época (basquete-
bol, voleibol, andebol, ténis de mesa, etc.), excursdes
e passeios, conferéncias tematicas, escotismo, aulas
técnicas, ensino de linguas, entre as quais o esperan-
to, banhos gratuitos, e muitas outras. Uma das inicia-
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tivas com mais impacto que o chamado “movimento
acemista” empreendeu, ja no século XX, foi a criagdo
do Comité do Triangulo Vermelho que teve como mis-
sdo 0 apoio as tropas do Corpo Expedicionario Portu-
gués, enviadas para Franca durante a Grande Guerra.
Ao longo do tempo as ACM locais foram progressiva-
mente dando maior énfase as vertentes fisica e so-
cial da sua acdo, pelo que hoje em dia se encontram a
elas associadas clubes federados de diversas moda-
lidades desportivas, como acontece na ACM de Coim-
bra, e também um significativo trabalho de solidarie-

Revista “Satide & Lar”

Trata-se da mais antiga publicacio periédica
portuguesa dedicada a temas de satide e vida
familiar, distribuida ininterruptamente desde
janeiro de 1942. Foi iniciada e é mantida ainda
hoje pela Unido Portuguesa dos Adventistas

do Sétimo Dia, embora seja destinada a

um vasto publico interessado neste tipo de
temdticas. Note-se que desde os anos 40 esta
revista foi pioneira em chamar a aten¢do dos
seus milhares de leitores para temas na altura
pouco discutidos como os maleficios do dlcool,
perturbacdes de personalidade, acidentes de
viac8o, doencas causadas pelo uso de tabaco,

as drogas e a sua infiltracdo no lar e na escola,
vegetarianismo e alimentac&o variada, doencas
como o reumatismo, diabetes, acidentes
cardiovasculares, cancro, etc. O seu primeiro
diretor foi Anténio Dias Gomes (1901-1994), que
na época era presidente da Unio Adventista.

SavdedsLar
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dade e acao social, como no caso da ACM de Setubal,
uma das maiores IPSS desta regido.

Percebe-se, assim, a razdo pela qual, nesta pri-
meira fase da presenca das correntes de origem re-
formada em Portugal, ndo se conhecem instituicdes
exclusivamente dedicadas ao que numa linguagem
mais atual poderia ser designado como “servico so-
cial”. No entanto, ficam patentes dois aspetos que
merecem destaque: por um lado, desde o primeiro
momento as comunidades e instituicdes protestantes
foram sensiveis as mais diversas necessidades das
pessoas, no ambito fisico, psicoldgico, espiritual e so-
cial; por outro lado, houve uma forte aposta na edu-
cacdo como agente preferencial de modificacao de
comportamentos e, enfim, do modelo social vigente.

E ainda de mencionar que parte da interven-
cdo protestante na acao social na transicdo do século
se fazia através de organizac6es ndo protestantes e
mesmo ndo religiosas, mas em gue a numericamen-
te inexpressiva comunidade protestante pontuava.
0 caso mais paradigmatico é o da Cruz Vermelha Por-
tuguesa que tem como um dos mais destacados pio-
neiros da sua “refundacdo” em 1887 o major do Exér-
cito Guilherme Luis dos Santos Ferreira (1849-1931).
Este major era um ilustre membro de uma igreja pro-
testante de Lisboa e desempenhou fun¢des como se-
cretario da Cruz Vermelha durante cerca de 30 anos.
Em 1915, para além de Santos Ferreira, mais trés li-

deres protestantes faziam parte da Comissdo Central




da Sociedade Portuguesa da Cruz Vermelha. A esta li-
gacdo ao movimento internacional da Cruz Vermelha

ndo é estranho o facto de o seu fundador na Suica,
Henri Dunant (1828-1910), ter sido lider em Gene-
bra da Union Chrétienne de Jeunes Gens, designacdo
francofona da YMCA. Para além desta participacdo
protestante na Cruz Vermelha observa-se também
um forte empenho das suas elites dirigentes em cau-
sas a época candentes como a abolicdo da escrava-
tura, a participacdo das mulheres, a condenacdo dos
maus tratos a animais, entre outras.

Da investigacdo que empreendemos parece-
-nos justo concluir que a primeira instituicdo de servi-
co e solidariedade social a surgir de forma consisten-
te e duradora no campo protestante é a Sociedade
(hoje Associacdo) de Beneficéncia Evangélica (ABE),
fundada em 1927. O seu grande impulsionador foi
José Augusto Santos e Silva (1863-1940) que, cer-
tamente ndo por acaso, tinha sido também um dos
fundadores da ACM de Lisboa, em 1898. Embora esta
instituicdo tenha surgido no ambito da atividade de

Parte 1 / Tradicdes religiosas

43

uma comunidade protestante lo-
cal, a Igreja Evangeélica Lisbonense,
de denominacdo congregacional,
nos anos 40 do século XX a asso-
ciacao alargou 0s seus corpos so-
ciais a membros de outras familias
protestantes, pelo que se pode di-
zer que até aos dias de hoje man-
teve uma forte transversalidade de-
nominacional na sua composicao.
Embora também neste caso ndo se
tenha menosprezado a educacdo
- ja que esta sociedade mantinha
uma escola diuma e notumna - a
verdade é que a sua énfase estava
no apoio meédico. Quando abre pela
primeira vez as suas portas a 15 de
abril de 1927, no Bairro da Estefa-
nia em Lisboa, a ABE contava com
consultério médico de clinica geral e
de varias especialidades, duas en-
fermarias para internamento de homens e mulheres
com oito camas, posto de enfermagem e balneario.
Os servicos prestados eram gratuitos para soécios e
familiares ou, quanto muito, a precos bastante redu-
zidos. Ao longo do tempo as valéncias da instituicdo
foram sofrendo algumas alteracdes, para a adequar
as necessidades que iam surgindo, mas o foco man-
teve-se 0 mesmo baseado nas palavras de S. Paulo:
«facamos o bem a todos, especialmente aos que per-
tencem a nossa familia na fé» (Gl 6, 10). Hoje em dia
o principal polo de atuacao da ABE localiza-se no Lar
Cristdo, em Sdo Sebastido de Guerreiros, concelho de
Loures, uma bem equipada unidade com capacidade
para 50 utentes internos, Centro de Dia para mais 20
utentes e ainda apoio domicilidrio didrio a outras 50
pessoas; tem ainda um plano para a construcdo de
um centro de cuidados continuados. A historia des-
ta instituicdo encontra-se amplamente documentada
na obra 80 Anos de Historia da Associacéio de Bene-
ficéncia Evangélica (2007), da autoria de Paulo San-
tos e Silva Calado.
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Calcula-se que existam hoje
em Portugal mais de 100
instituicdes registadas de
acdo social, isto sem contar
com os departamentos de
beneficéncia que, muitas
vezes de modo bastante
informal, so mantidos por
quase todas as cerca de 2.000
comunidades protestantes
locais.

Em 1931, no contexto do trabalho do Dispensa-
rio Evangélico, foi estabelecida a Missao Médica Cris-
td de Lisboa, tendo como Diretor o médico Alan Ga-
briel Bodman (1891-7). Este trabalho que teve grande
impacto em Lisboa contou ainda com a colaboracdo
de dois médicos (Luis Pereira e Leopoldo de Figuei-
redo) e de uma enfermeira diplomada (Inés Gordon).
Funcionava ainda com Escola Dominical e classes de
alfabetizacdo. Dois anos depois viria também a surgir
no Porto a Beneficéncia Evangélica.

Porém, ao longo do periodo do Estado Novo
poucas seriam as entidades de servico social cons-
tituidas no contexto protestante. E verdade que, re-
gra geral, cada comunidade local, que nesta época
ja eram varias centenas, tinha o seu proprio depar-
tamento de beneficéncia, com o qual procurava acu-
dir as diversas necessidades das populacdes que as
circundavam. No entanto, 0s escassos recursos finan-
ceiros e humanos de que dispunham nao permitia a
criacdo de instituic6es muito desenvolvidas. Além dis-
S0, viveu-se nestes tempos um clima discriminatorio
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para com as igrejas e instituicbes protestantes, pelo
que eram frequentes as dificuldades administrativas
geradas e dificil ou impossivel a obtencdo de apoios
estatais para o sustento destas obras. E, mesmo que
esses apoios existissem, provavelmente seriam rejei-
tados como aconteceu com a ja referida ABE que em
1929, ainda no tempo da Ditadura Militar, se recu-
sou a pedir um subsidio anual a Direccao-Geral de As-
sisténcia, intuindo que, a ser deferido, isso se tradu-
ziria em dependéncia do Estado. Refira-se ainda que
muito do apoio financeiro que chegou a Portugal pro-
veniente de entidades eclesiasticas congéneres das
denominactes evangélicas portuguesas foi aplicado
prioritariamente na expansao das respetivas redes de
comunidades locais, com particular penetracao no in-
terior do pals.

Ha, todavia, algumas excecbes a este relativo
vazio de quase cinco décadas que importa aqui men-
cionar, pela relevancia do trabalho produzido. Logo
em 1938 foi criado um dispensario da Assisténcia
Evangélica a Doentes de Lepra, obra internacional de
carater interdenominacional, muito ligado a elemen-
tos da igreja metodista e mais tarde batista. A partir
dos anos 40 as chamadas “igrejas dos irmaos” manti-
veram um trabalho de apoio aos reclusos nas prisdes
de Lisboa. Em resultado da iniciativa de uma igreja
batista no Porto surge em 1948 o Lar Evangélico Por-
tugués, destinado inicialmente a albergar criancas e
jovens ¢rfdos, provenientes de familias sem recursos
financeiros. Sao também criadas trés clinicas medi-
cas: uma em Lisboa em 1954 pela Unido Portuguesa
dos Adventistas do Sétimo Dia — a Clinica Adventis-
ta; outra igualmente em Lisboa em 1955 pela Junta
Presbiteriana de Cooperacao em Portugal — a Clinica
de Sao Lucas; e ainda na Marinha Grande em 1960
pela Associacdo Baptista de Evangelismo — a Clini-
ca Dom Dinis. Na familia pentecostal é fundado o pri-
meiro Lar de Terceira Idade em 1961, em Almeirim.
No final dos anos 60 ficaram também conhecidos as
populares sessées do “Plano de 5 Dias para Deixar de
Fumar’, da igreja adventista, a primeira das quais se
realizou nas instalacdes da ACM de Coimbra, em abril



de 1967. Projeto inovador foi o iniciado pelos pres-
biterianos numa regido piscatoria nas imediacbes da
Figueira da Foz, em 1971, que tomou a designacdo de
Centro Social Cova e Gala, com diversas valéncias de
apoio aquela populacdo. S6 em 1972 chega a Portu-
gal o Exército de Salvacao, ramo portugués do Salva-
tion Army fundado em 1865 na Inglaterra.

A plena materializacao de uma rede abrangen-
te, em termos de valéncias e dispersao geografica, de
instituicdes de servico social s¢ viria a ser conseguida
pelas igrejas do ramo reformado em Portugal apos a
revolucdo de abril de 1974. A despeito da enorme dis-
crepancia no tecido socio-religioso portugués — o Pro-
testantismo ndo chega a representar 3% em termos

Lar Evangélico Portugués

Instituicdo de solidariedade social com sede no
concelho da Maia, hoje em dia com o estatuto de
Fundacdo de Utilidade Publica, criada de modo
informal em 1948, em virtude da preocupacio
demonstrada pelo pastor batista Joaquim
Eduardo Machado (1904-1998) com os mais
marginalizados da sociedade, principalmente as
criancas. Sem quaisquer recursos financeiros, e
muito menos apoios estatais, Joaquim Eduardo
e a sua esposa Isménia Fontes [Machado],
comecaram a acolher em sua casa 6rfdos e
outras criancas vitimas de exclusfo social que,
desde o inicio, trataram com a mesma atencdo e
carinho que os seus seis filhos. A missdo desta
familia e da igreja que serviam na cidade do
Porto expandiu-se mais tarde no servico aos
idosos. O empenho e dedicacio a esta obra por
parte do fundador tornou-o conhecido no meio
protestante como o “Papd Machado” e mesmo
nos meios catélicos como o “Padre Américo

dos Evangélicos”. A Fundacdo Lar Evangélico
Portugués continua ao fim de mais de 50 anos

a prestar assisténcia a dezenas de criancas
provenientes de familias desestruturadas em
resultado de situacdes de separacio conjugal,
violéncia doméstica, desemprego, prostituicao,
alcoolismo, toxicodependéncia, etc. Apoia ainda
cerca de 50 idosos em instalagdes adequadas
para o efeito.
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populacionais — tornou-se ainda assim possivel pas-

sar a aceder a disposicdes e a recursos até ai prati-
camente inalcancaveis as confissées nao catolicas, s6
apos a normalizacao do regime democratico. Calcula-
-se que existam hoje em Portugal mais de 100 ins-
tituicdes registadas de acdo social, isto sem contar
naturalmente com os departamentos de beneficén-
cia que, muitas vezes de modo bastante informal, sdo
mantidos por quase todas as cerca de 2.000 comu-
nidades protestantes locais. Algumas das 100 enti-
dades acima referidas mantém mais do que um polo,
pelo que sao mais de 150 os locais em que estas ins-
tituicdes estdo implantadas, um pouco por todo o ter-
ritério nacional. A maior parte delas, cerca de 85%,
foram criadas nos ultimos 30 anos. Maioritariamen-
te, estas instituicdes procuram atender as necessi-
dades dos mais velhos, através de Lares de Terceira
Idade, Centros de Dia e apoio domicilidrio, 0 que mos-
tra também as profundas alteracdes demograficas da
populacdo portuguesa. Existem, porém, algumas ins-
tituicdes dedicadas aos mais novos, através de Lares,
Creches e ATL. Outras areas de intervencdo sdo tam-
bém contempladas, como lares de estudantes, clini-
cas médicas, bancos alimentares, projetos agricolas, e
ainda apoio a toxicodependentes, alcooldependentes,
familias monoparentais, sem abrigo, etc.

Caracterizado por uma teologia que ndo faz
um apelo dogmatico as boas obras, o Protestantismo
sempre demonstrou uma clara preocupacao pela si-
tuacao do ser humano, no seu contexto, no seu am-
biente. Assim, também em Portugal a missao de “sal-
var almas” nunca se distanciou de uma resposta
cabal as necessidades do todo que constitui a pes-
soa. Embora talvez distantes da proposta oitocentis-
ta de uma transformacao radical da sociedade, que
em larga medida passava pela alfabetizacdo e pela
educacao, os protestantes em Portugal parecem con-
tinuar a mostrar-se preocupados em responder a in-
terpelacao de Jesus Cristo no Evangelho: «saibam que
todas as vezes que fizeram isso a um destes meus
irmados mais pequeninos, foi a mim que o fizeram»
(Mt 25, 40). ﬁ
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O movimento
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coniraternal: expressao
de uma forca e de

um caminho

Filomena Andrade // Doutora em Histéria Medieval / Investigadora do Centro de Estudos de Histéria Religiosa

“Faz-nos trilhar, Senhor, a estrada da Misericordia”
(José Tolentino Mendonca)

movimento confraternal tem, ao lon-

go dos séculos, uma presenca cons-

tante no mundo cristdo e ocidental

(em geral). Assenta numa relacao de
parentesco ou amizade que se estabelece entre as
pessoas com diversos fins, embora a presente abor-
dagem se limite aquelas que se formam no contexto
da vivéncia religiosa da Europa crista.

A confraternidade é pois uma forma unica de
sociabilidade que celebra e convoca os que se sentem
e vivem como irmdos, procurando solidariamente con-
tribuir para um bem comum que é simultaneamente
espiritual e material. Estabelece solidariedades que
proporcionam convivialidade e uma alianca estreita
entre a vida terrena e a vida para além da morte.

Varias sdo as suas concretizacdes historicas,
ao longo da vida da humanidade. Descobrir os seus
passos e as suas linhas de forca é o desafio a que me
proponho responder.

Alicercado no mandato de Cristo «que vos
ameis uns aos outros, cComo eu vos amei» (Jo 13, 34)
e tornado uma pratica vivida na igreja apostolica e
nas primeiras comunidades cristds como é visivel em

varios escritos (Didaqué; O Pastor de Hermas; Episto-
las de S. Clemmente), a caridade fraterna gera a comu-
nhdo de vida e de bens que faz viver estes primeiros
homens e mulheres que aderiram a Cristo numa ver-
dadeira fratemnidade.

Assim, logo nos primeiros tempos da Igreja que
se foi hierarquizando e respirando uma organizacdo
piramidal, os monges e frades preferem uma vida ce-
nobitica em que vivem como irmaos e de uma forma
Unica o Amor de compromisso entre eles e de afas-
tamento do mundo. Mas, simultaneamente, criam-se
realidades que relevam da parte dos que os servem,
homens e mulheres leigos e leigas uma presenca co-
munitaria como oblatos(as) ou conversos(as) e tantos
outros que servem as comunidades vivendo também
eles de forma gregaria.

Mas, sera com o advento do século Xl que sur-
ge um dos fendmenos mais ricos e originais da vida
confraternal: as confrarias. Criadas a partir de mode-
los sacerdotais e das quildas de mercadores, agrupam
leigos, de acordo com uma ldgica territorial (e local) ou
sécio-profissional, a fim de «praticarem a ajuda mu-
tua e tomarem a seu cargo os funerais dos membros
defuntos» (Vauchez 1995, p. 160), procurando, na fra-
ternidade, a paz eterna. Baseavam toda a sua acdo
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no cumprimento das obras de misericordia corporais
e espirituais® (instrumentos privilegiados de salvacdo
que estabelecem um conjunto de praticas, ao alcance
de todos) que constituiam a expressao maxima da ca-
ridade fraterna. Reuniam-se sob a invocacdo de san-
tos, ligando-se a capelas, num esforco de acdo as-
sente na irmandade e nas obriga¢cdes mutuas. Estas
associaces criam um modelo em que a caridade é
um vinculo societario Unico, tornando-se a condicdo e
0 sinénimo de unidade onde assenta a Ecclesia como
fraternidade, concebida primordialmente como unido
espiritual, que se cimenta e ali-
menta na circulacao da ca-

ritas  (Guerreau-Ja-
labert 2000,

p. 38).

Neste am-
biente acrescem ainda,
pela sua importancia, as con-

frarias de penitentes que surgem na
Italia do século XlIl e que sdo formadas por
leigos (sem votos), mas com o objetivo particular de
fazer peniténcia pelos males praticados no mundo
pelos homens. Também estes dedicavam uma par-
te do seu tempo ao exercicio das obras de misericér-
dia. Reconhecidos pela cidades, muitos trabalham ao
seu servico e sdo por ela beneficiados; outros, por al-

1. Segundo S. Tomés de Aquino as obras de misericérdia sdo
catorze: sete corporais, e sete espirituais. As corporais sdo: dar
comer a quem tem fome, dar de beber a quem tem sede, vestir
os nus, acolher os peregrinos, visitar os enfermos, redimir os
cativos e enterrar os mortos. As espirituais sdo ensinar os igno-
rantes, aconselhar os que duvidam, consolar ao aflitos, corrigir
os pecadores, perdoar os ofensores, suportar os que nos inco-
modam e orar por todos.
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tura dos grandes cataclismos, elevam o grau de du-
reza das suas peniténcias como é conhecido no caso
dos flagelantes.

No contexto deste movimento, desponta a fi-
gura de Francisco que vive uma entrega penitente e
pobre. Ao alargar-se este fenémeno a outros grupos
mendicantes desenvolve-se progressivamente um fe-
nomeno de confraternidade laica, auténoma e res-
ponsavelmente organizada e que tem uma expressao

mais clara com a institucionali-
zacao dos Terceiros na Ordem dos
Menores (e noutras) que se constituem
como grupos de irmdos (com ou sem votos).
Apds o Concilio de Trento, a Igreja reconhe-
ceu a necessidade de enquadrar e institucionalizar as
praticas religiosas, com regras comuns a todas as ins-
tituicdes dela dependentes, e assim impds varias mu-
dancas a diferenciadas praticas medievais, com este
objetivo. Apesar deste esforco de controlo, a maioria
das confrarias permanece leiga e liga-se quer a igreja
quer a prépria monarquia que, neste periodo, faz um
evidente esforco de intervencdo nos movimentos con-
fraternais, em especial os de caracter socio-caritativo
e assistencial (hospitais reais, irmandades) (5a 2000,
p. 140-148).

Exemplos destas irmandades organizadas com
um objetivo proprio e ligadas a interesses laicos sao
as Misericordias, criadas para atender as necessida-
des dos seus membros e ainda de todos os que preci-
sam, considerados irmaos e, por isso, abrangidos pelo
dom da caridade, desde os mendigos, aos orfdos e
expostos.
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A Misericérdia surge assim como a forma “aca-
bada” de fraternidade ndo ja e apenas para defesa

dos interesses dos associados, mas de todos os que
necessitam e dela se abeiram. Quem vive na caridade
e no dom é aquele que serve o irmao e dele se apie-
da. Pressionada pela Reforma Protestante, a Igreja re-
forcara a divulgacdo destas praticas, através de va-
rios meios, dando um novo alento a estas obras que
se propagaram quer liturgica (atraveés de novos cate-
cismos), quer literaria, quer iconograficamente (atra-
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Este movimento laical culminara com a criacéo
da Misericordia de Lisboa (1498), por iniciativa régia,
patrocinada por D. Leonor, a que se seguiram todas
as outras espalhadas pelo pais, com regras e normas
bem precisas.

Estas organizacdes exprimem formas de so-
ciabilidade comuns, baseadas num codigo de ética
profissional, devocao religiosa, entreajuda material e
espiritual que lhes permitia mitigarem os males e pro-
videnciarem o consolo na doenca e na velhice, a sal-

vés de imagens pintadas e esculpidas em muitos e

variados suportes), ao gosto de letrados e populares.

Movimentos como a Devotio Moderna e obras
como a Imitacdo de Cristo de Thomas Kempis alar-
gam o ambito assistencial das comunidades (deixan-
do de ser uma prerrogativa exclusivamente religiosa),
ansiosas de partilharem com a Igreja praticas de cari-
dade e de esmola, nunca perdendo de vista o fim ulti-
mo que 0s motivava.

vacdo da alma, bem como alargarem as praticas ca-
ritativas a terceiros.

Sensivelmente, a partir do dealbar do século
XVI, depois da reforma hospitalar iniciada por D. Jodo
Il (Neto 1989, p. 234-236) e terminada por D. Manuel |,
em 1501, comeca a notar-se uma separacao defini-
tiva, que se vai acentuando ao longo deste século,
sendo no entanto uma transicao muito gradual, en-
tre 0 que serdo organizacdes exclusivamente socio-
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profissionais e associacbes cultuais e devocionais, es-
tas em relacdo direta com as disposicdes tridentinas.

O papel de destaque das novas confrarias, na
sua grande maioria de invocacdo mariana, acentuam
0 culto da Virgem Maria como intercessora dos ho-
mens junto a Deus, e refletem a adesdo das popu-
lacOes a estes sistemas de assisténcia. A tendéncia
¢ de padronizacdo, tendo por modelo o compromisso
da “Mae” de Misericordia, a de Lisboa, dando no en-
tanto a possibilidade de introducdo de especificida-
des regionais.

A presenca da Coroa no controlo destas insti-
tuicdes comeca a fazer-se sentir, antecipando a dis-
puta que se avizinhava com a Igreja. A partir do inicio
do século XVII (1604), fica estabelecido que irmanda-
des e confrarias s6 se poderiam erigir com a anuén-
cia do Bispo, que aprovaria posteriormente o seu
Compromisso.

Igreja e Estado acabariam por condicionar todo
o funcionamento das confrarias, desde as relacdes de
poder as de sociabilidade. Finalmente a Igreja conse-
guiu estabelecer um precario equilibrio social entre ri-
cos e pobres, criando lacos de interdependéncia du-
rante estas épocas conturbadas. Os ricos mitigavam
um pouco da pobreza da grande maioria da popula-
cdo, com a contrapartida de os pobres |hes possibili-
tarem a salvacao.

Ao longo de toda a modernidade, varios sao
0s movimentos que tratam de viver esta fraternida-
de, desde ordens religiosas a movimentos de tipo lai-
cal na busca incessante de um modelo de vida se-
melhante, em tudo, ao que foi vivido pela primitiva
comunidade crista. Esta foi mesmo “idealizada” e des-
crita como um modelo em que tudo era colocado em
comum e dividido igualmente por todos.

Neste ambito se inscrevemn os movimentos da
sociedade contemporanea de renovacao da caridade
(conferéncias vicentinas) e das congregacdes religio-
sas (de irmdos e de irmas) ao servico dos pobres e
necessitados.

Podemos dizer com o papa Bento XVI na sua
terceira carta enciclica que no atual relacionamen-
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A confraternidade é pois uma
forma Uinica de sociabilidade
que celebra e convoca os

que se sentem e vivem

como irmé&os, procurando
solidariamente contribuir
para um bem comum que é
simultaneamente espiritual

e material.

to humano importa «viver e orientar a globalizacdo
da humanidade em termos de relacionamento, co-
munhdao e partilha» (Caritas in Veritate, 42). No mun-
do globalizado de hoje em que a comunicagdo tornou
cada um presente a todos e todos a cada um, o ho-
mem tem de viver de forma mais dinamica, interven-
tiva, e com mais amplas consequéncias, a fraterni-
dade, lugar de encontro dos homens iguais entre si e
corresponsaveis uns pelos outros.

0 movimento confraternal é hoje uma marca
ndo apenas do cristianismo mas ainda de uma cer-
ta forma de pensar a sociedade que se exprime com
outros termos como o do associativismo e mais ain-
da o da solidariedade, conceito hoje elevado a ca-
tegoria de forma “plausivel e correta” de viver esta
fraternidade.

Mas a solidariedade corre o risco de se tormnar
em mais um negoécio que ndo toma 0s outros como
irmdos, mas apenas e tdo so como objetos (mais ou
menos passivos e distantes) da nossa “solicitude”.
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Ser solidario significa contribuir com o seu es-

forco e capacidade para aliviar o sofrimento alheio,
mas muitas vezes este é apenas visto como um meio
de canalizar anseios e de ajudar sem saber a quem.
Por detras da ajuda fica velado o verdadeiro rosto do
irmao.

Mas, neste contexto, as outras religides, espe-
cialmente as do Livro, também ndo sdo alheias a este
esforco e, nos dias de hoje, muitos sao os que se es-
forcam por acompanhar quem sofre e por viver como
irmdos uma realidade de reabilitacdo e de caminho
procurado. O mundo protestante e o muculmano, com
todas a suas idiossincrasias, lutam por conseguir rea-
lizar verdadeiras fraternidades, que, no interior da sua
crenca, se tornam auxiliares preciosos no campo da
saude e do ensino.

Em pleno século XXI, a realidade da vida de fra-
ternidade que se vive, em comunidades ecumeénicas
como a de Taize, entre outras, & um exemplo impor-
tante e crucial da experiéncia confraternal que, mais
uma vez, agrega leigos, religiosos e sacerdotes, irma-
nados em Cristo pela busca de uma experiéncia de
contemplacdo e de felicidade.

Viver a fratemidade no mundo contempo-
raneo é pois uma urgéncia e um desafio constante.

Caridade, Justica e Solidariedade:

Numa sociedade livre e
feliz todo o homem é ir-
mado e todos somos ca-
minhantes na esperanca
do encontro.

Numa  socieda-
de economicista, a ca-
ridade e a solidarieda-
de crista designam um
sentimento e uma pra-
xis marcada pela gratui-
dade e pela identidade.
Pela gratuidade porque
0 amor agapé se difun-
de sem necessitar de re-
Ciprocidade e se dirige
a pessoa em particular
(e ndo ao homem em geral), de identidade porque ele
e uma forma distintiva de espiritualidade e uma for-
ma de ser de Cristo. W
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Misericérdias:
a materializacdo do
«tazer bem» entre o
dom, a acumulacédo e a
redistribuicdo

Antdénio Matos Ferreira // Doutor em Histéria Contemporanea / Investigador do Centro de Estudos de Histéria Religiosa

sangue e o terri-

torio, a pertenca e

a propriedade sdo

alguns fatores em
torno dos quais se unem as comuni-
dades humanas, mas também que
as podem levar as mais cruéis lutas
e destruicdes de bens e de pessoas.
Reduzir e acantonar a violéncia de
uns sobre os outros sempre foi, em
todas as sociedades, um objetivo de
humanizacdo: isto é, distanciar o ser
humano da animalidade e conduzi-
-lo a uma realizacao, muitas vezes
designada como “elevacéo do espi-
rito” ou como “desenvolvimento da
consciéncia”. Nesta perspetiva, 0s
padroes religiosos, 0s mais diversos,
entendem-se como contributos éti-
cos em torno de principios de respei-
to e de ajuda ao estrangeiro, aos ca-

renciados e desprotegidos (a viliva, o 6rfdo, o doente,
o0 pobre), ao vencido e ao criminoso. E relevante como,

Compromisso da Misericérdia

de Lisboa (1° fol.), il. por Anténio
de Holanda (atrib.), 1520. Lisboa,
Museu de S3o Roque/Santa Casa

da Misericérdia de Lisboa.

de forma objetiva ou metaforica, se
corporizaram socialmente institui-
¢Bes que ao longo dos tempos pro-
curaram fornecer respostas, mais ou
menos eficazes, a estas questdes
que, sendo éticas, implicam compor-
tamentos direcionadas para essas
situacoes.

Apesar de existirem em mui-
tas culturas, religiosas ou ndo, ni-
veis de dicotomia entre «0 corpo» e
«a almas, como que duas espacia-
lidades da composicdo e da reali-
zacdo humana, ocorre que, em tor-
no destas duas expressdes, se joga
0 que se considera perecivel e o que
se considera permanecer como es-
sencial. Sendo que estas duas ins-
tancias distintas sao inseparaveis,
permitiram sempre estabelecer uma
ordenacdao de cuidar destas duas

facetas, como que realidades, o exterior e o interior.
Tal comporta processos de institucionalizacao, mas
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As obras de misericérdia (vestir os nus, dar de comer a quem tem fome, dar de beber a quem tem sede e visitar os presos);
frescos, autor desconhecido, ca. inicios séc. XVII. Cabe¢do (Mora), Igreja da Misericérdia de Cabec&o.

Fotografias: Laura Guerreiro
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também critérios e vivéncias espirituais, sendo que,
em muitas sociedades, como na sociedade portugue-
sa, surgem camadas sucessivas de organizacdes cujo
desiderato é este cuidar do corpo e da alma, desde
as comunidades monasticas até ao associativismo
de variado cariz ou aos servicos publicos de assistén-
cia. Evidentemente que se trata de organizac6es mui-
to diferentes, com histdrias e percursos muitas vezes
em disputa de intervencao e de poder na sociedade.

Como foi anteriormente analisado, uma das ex-
pressdes mais significativas e duraveis diz respeito ao
desenvolvimento do que se pode designar pelas so-
ciabilidades confraternais.

E costume afirmar-se ndo existir no nosso
pais praticamente terra alguma onde ndo se cons-
tituiu  uma  Misericor-
dia ao longo das ulti-
mas cinco centdrias. As
suas origens, 0 seu fun-
cionamento, as suas tu-
telas e a sua relevancia
na gestdo dos interes-
ses locais ou regionais
tém sido objeto de mul-
tiplas e diversificadas
analises. Nao se trata, pois, de tracar aqui uma qual-
quer historia detalhada destas instituicdes centra-
das na pratica da caridade. Todavia, em tracos mui-
to gerais, importa destacar que elas s&o o resultado,
entre outros fatores, da conjugacdo de trés vetores:
0 de cuidar dos necessitados, o de mobilizar a socie-
dade para essa responsabilidade e o de encontrar for-
mas de sustentabilidade desse aqir, isto é, fazer con-
jugar as vicissitudes econémicas do pais ou da regido
com a capacidade de atrair bens, constituir e gerir pa-
trimaonio. Estas instituicdes, ao longo dos séculos, evi-
denciam a estreita correlacdo entre caridade e ativi-
dade econdmica.

Estruturadas a partir da tradicdo das sociabi-
lidades confraternais, tiveram desde o inicio a tutela
da Coroa como expressao do poder e da responsabi-

~ _»

lidade do “principe cristdo” e, por projecdo e mime-

OO

tismo, como dever de quem, tendo posses — riqueza
e estatuto — tinha também o encargo de configurar
numa “sociedade cristd” a harmonia encarnacional
da protecao dos fortes em relacao aos fracos, dos ri-
cos em relacao aos pobres. O reconhecimento das si-
tuacdes de fraqueza e de pobreza exigiam como que
uma reparacao que, dirigida ao individuo, se revela-
va determinante para a organizacdo do conjunto da
interacdo dos grupos sociais nas suas diferencas e
dependéncias.

Todavia os processos de secularizacao fizeram-
-se sentir aos mais diversos niveis, sendo, certamen-
te 0 mais relevante, a passagem de uma economia
centrada na salvacdo para uma perspetiva direciona-
da para a saude, encarnando dinamicas higienistas, de
reinsercdo, de disciplina-
mento comportamental
ou de apaziguamento
social, corporizando pro-
gressivamente a organi-
zacdo e a sustentabili-
dade de redes, como que
uma primeira instancia

Lapide de Recolhimento da Misericérdia de Macau, 1637, Macau. do gue se designa como

“assisténcia social”.

Neste contexto, a “metafora do hospital” acom-
panha a histéria das Misericordias, no sentido em que
alojar para proporcionar o acolhimento para uma “boa
morte”, significava atender as necessidades do “cor-
po”, mas também da “alma’, isto é, da salde fisica,
mental e espiritual. Numa concecdo da vida como
“peregrinacdo para Deus”, a “pousada” ou o “hospital”
sdo entendidos como instancias onde se cura e onde
se manifesta a «compaixdo de Deus» para com 0 s0-
frimento humano (cf. por exemplo o Auto da Alma de
Gil Vicente). Assim, a assisténcia aos carenciados bem
como o tratar dos doentes surge, do ponto de vista
social, intimamente associado a uma “economia do
dom”, onde a vida do crente esta orientada para res-
tituir aos pobres, na diversidade de situacdes, aqui-
lo que lhes pertence pelo amor criador e regenerador
de Devus.
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Fotografia: Sérgio Azenha

el icorro IV DEV A0S
~drmanidicceiros eaTecams
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Regra que Nicolau IV deu aos irm&os terceiros e terceiras, 1774(?). Coimbra, Arquivo da Venerdvel Ordem Terceira da

Peniténcia de S. Francisco da Cidade de Coimbra.

A este exemplo, outros podem ser acrescenta-
dos como a atribuicao de dotes as “meninas pobres”
ou “orfas” para que se pudessem casar “honestamen-
te”. Estas iniciativas pretendiam, no seu efeito social,
alcancar o estabelecimento de lacos necessarios a
uma vida socialmente considerada valida, em parti-
cular no respeitante as mulheres. Do mesmo modo, a
integracdo de jovens abandonados ou delinquentes,
pela profissionalizacdo, também encontrou em certas
Misericordias o objetivo de algumas das suas reali-
zacBes. As Misericordias, independentemente das flu-
tuacdes epocais, das influéncias nas suas liderancas e
no seu funcionamento, foram-se tornando uma dina-
mica institucional que ilustra como as motivacoes es-
pirituais aliadas as materiais fornecem e transmitem
uma determinada visao do viver social e um determi-
nado padrdo ético.

A tutela das Misericérdias constitui uma pro-
blematica relevante enquanto factos, conjunturas e
interpretacdes de legitimidade, dirimindo em torno
dessa problematica trés aspetos principais: o papel
do Estado e a autonomia das Misericordias; o enqua-
dramento confessional — legal e pratico — das or-
ganizacbes; o grau de iniciativa e de autonomia da
sociedade civil, individuos e instituicdes nas suas re-
lac6es vinculativas. O impacto das Misericordias tem
de ser percebido como constituindo e, portanto, fa-
zendo parte dos dinamismos intrinsecos da socieda-
de portuguesa.

E indiscutivel o caracter de secularidade que
comporta a existéncia das Misericérdias, sendo que
nelas se joga a dialética contemporanea entre cari-
dade e filantropia. Mas, certamente, havendo concor-
réncia entre estes dois termos, existe também uma
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convergéncia e uma intencionalidade comum: respon-
der as necessidades dos carenciados, com particular
relevancia para a objetivacdo dessas exigéncias, as
quais se tém diversificado e conflituado com outras
instituicGes.

Uma coisa sdo os estudos das Misericordias e
a analise critica da sua memodria, outra é a percepcao
da capacidade indutora e pedagdgica destas institui-
¢Oes e das suas realizacdes.

Trata-se de instituicGes que captam e gerem
“patrimonios para servir a comunidade” - o bem co-
mum —, explicitado na figura do pobre, do necessitado,
do carenciado. Neste sentido, tém permanecido — ou
sido recorrentemente colocadas como centrais — as
questBes da pobreza, dos doentes e dos marginali-
zados como problemas na realizacdo da necessaria e
imprescindivel coesao social. A existéncia destes pro-
blemas torna-se mais presente na consciéncia indi-
vidual e social na medida em que estas instituicées,
no caso as Misericérdias, desenvolvem a sua ativida-
de, cuja origem resulta das insuficiéncias da organi-
zacao social. E, neste sentido, sdao elementos correto-
res, mesmo se a escassez também atinge este tipo de
instituicoes, particularmente em meios populacionais
de menor sinergia entre os individuos e 0s grupos.

Distribuicdo de comida aos presos. CASTRO, José de —
- A Santa e Real Casa da Misericérdia de Braganga, 1948.

A pobreza e as caréncias sdao tambem situa-
cBes onde se verifica concorréncia de protagonismos
e de interesses. Contudo, as Misericordias tém indica-
do como necessidade a cooperacdo para manter ins-
tituicdes direcionadas para o acolhimento, a integra-
cdo e a reinsercao, sendo assim, apesar de todas as

o/

limitacGes, significativos instrumentos de coesdo so-

cial, apesar de sujeitas as exigéncias e aos critérios
pressupostos nas diversas épocas da sua existéncia.
Por isto mesmo, as Misericérdias sdo inevitavelmen-
te uma realizacdao, mas também um confronto, inter-
no e externo.

Neste agir importa realcar os elementos «pe-
dagogicos» para o disciplinamento social, no qual
também se inscrevem quest@es em torno da justica e
da solidariedade, tendo necessariamente uma indis-
cutivel densidade politica.

As liderancas destas instituicdes tém sido, do
ponto de vista sobretudo local ou regional, formas
operativas de acomodacdo e de ajustamento das
concorréncias ideoldgicas confessionais, politicas e
econdmicas das elites locais, o que resulta do grau
de autonomia préprio, mas também do facto de se-
rem constantemente observadas e escrutinadas pelo
que fazem, por agueles que as integram e pela ima-
gem que criam, em que a maior apreciacdo resulta
da eficacia em intervir na resolucdo de situacbes e de
resposta aos pobres e necessitados. Instituicbes des-
ta natureza apresentam sempre graus de entropia,
mas sao ajustadas socialmente na medida em que
sdo aptas para traduzir alguma capacidade de intro-
duzir justica nas relacGes sociais e de sobrevivéncia.

Assim, uma Misericordia, na sua singularida-
de, ou no seu todo — as Misericordias —, pretende ex-
pressar no seio da organizacdo social a relevancia e
a eficacia da “caridade enquanto virtude crista”, isto
e, contribuir para um processo de humanizacao indi-
vidual e social, quer para os que se organizam para
prestarem ajuda, quer para aqueles que se socorrem
dela, isto &, traduzir em obras a experiéncia da miseri-
cordia — o dom - que fundamenta o designio comum
de se viver, patente naquilo que permanece, isto , na
objetividade do bem que se pode e se deve fazer aos
outros — ao necessitado, tomado na maior amplitude
das situacdes de pobreza. @%
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As redes de solidariedade

Frédéric Ozanam e o caminho de caridade da
Sociedade de S3o Vicente de Paulo

Pedro Lage Reis Correia // Mestre em Histéria Moderna / Centro de Histéria d’Aquém e d’Além Mar / Centro de Estudos

de Histéria Religiosa

surgimento da Sociedade de Sdo Vi-

cente de Paulo (SSVP), em 1833, cor-

responde a uma conjuntura especi-

fica da historia francesa e europeia.
Em Franca o contexto socio-politico esta condiciona-
do pela revolucao de 1830 e pela ascensdo da Casa
de Orledaes ao trono de Franca. A conjuntura histori-
ca é marcada pela criacdo de um Estado liberal, emi-
nentemente laico, que considera a organica publica
e estatal como o melhor enquadramento para o pro-
gresso social. Em grande medida, a recomposicdo so-
cio-politica que é pensada a partir de 1830 absorve o
pensamento racional iluminista que considera o Cris-
tianismo como irrelevante para o progresso social e
a vivéncia do catolicismo como um obstaculo para a
plena liberdade humana.

O aparecimento da SSVP corresponde a um
periodo historico especifico. Todavia, os desafios que
entdo foram colocados aos fundadores da SSVP apre-
sentam-se ainda como atuais no nosso tempo. Neste
sentido, é pertinente uma reflexao sobre a génese da
obra vicentina e, em particular, uma breve andlise do
percurso de Frédéric Ozanam (1813-1853), tendo-se
celebrado o bicentenario do seu nascimento.

O caminho de fé de Ozanam desde cedo esta
associado a sua formacao. Logo no Colégio Real de
Lyon, onde inicia os estudos, ¢ influenciado pelo Abbé
Noirot, comecando a esbocar um pensamento critico

de um Estado que marginaliza a dimensao religiosa
do ser humano. Nestes primeiros anos de estudan-
te afirma-se como severo critico de Saint-Simon, es-
crevendo um manifesto contra a sua doutrina que ex-
cluia a Igreja e o Cristianismo de qualquer projeto de
progresso para a sociedade (Ozanam 1831). Desta
forma, o percurso de caridade de Ozanam inicia-se
no campo intelectual. E, pois, no ambito de um deba-
te académico que o fundador da SSVP comeca por re-
fletir sobre a validade do Cristianismo.

Apos concluir os estudos em Lyon, Ozanam par-
te para Paris em 1831, para continuar os estudos de
Direito, inserindo-se a partir de entdo no meio intelec-
tual catdlico parisiense e contactando com pensado-
res como Chateaubriand, Lacordaire e Montalembert.

Na Franca da primeira metade do séc. XIX o
campo intelectual e cultural surgia assim como um
primeiro nicho, no qual diversos grupos de acade-
micos, professores e estudantes catdlicos, justifi-
cavam a importancia do Cristianismo na sociedade
contemporanea.

E neste contexto que, em Paris, surge a Socie-
té des Bonnes Etudes, sob os auspicios de Emmanuel
Bailly, fildsofo que se inspirara na figura de Sao Vicente
de Paulo, e cujas reliquias a familia guardara em tem-
pos da revolucdo. Agora M. Bailly, em sua propria casa,
acolhia um grupo de jovens estudantes, que se organi-
zava em debates e conferéncias de Filosofia e Historia.
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Também aqui, sob o patrocinio de Emmanuel Bailly,
este grupo de académicos encontra um importante
palco mediatico, através do periodico Tribune Catho-
lique. Desde a entrada em Paris, Ozanam centra a sua
vida profissional no mundo académico. Apds estudar
Direito e Letras, em 1839 comeca a exercer 0 cargo
de professor de direito comercial em Lyon, e a partir de
1840, o de literatura estrangeira na Sorbonne.

O futuro fundador da SSVP comeca por justi-
ficar a centralidade da vivéncia do Cristianis-
mo para a sociedade, recorrendo a Historia Cul-
tural. A racionalidade iluminista & contraposta
a apologia da heranca cultural cristd e a sua
relevancia para o progresso da humanidade.
Ozanam procura dissociar o Cristianismo da
ideia de decadéncia, tomando para isso a re-
lacdo com o mundo classico. E contestada a
ideia de Edward Gibbon que, na sua A Histdria
do Declinio e Queda do Império Romano, co-
loca na adocao do Cristianismo o principal fa-
tor de degeneracdao do império (Cholvy 2011,
p. 238; Cholvy 2003). Para Ozanam, o Cristia-
nismo permitiu a sobrevivéncia da heranca gre-
co-romana. Esta ideia é reforcada pela afirma-
cdo que a centralidade da pessoa humana na
vivéncia cristd salvou a melhor dimensdo éti-
ca do mundo classico. Por outro lado, a socieda-
de medieval demonstrou como o conhecimen-
to e a preservacdo do saber sdo centrais para
o Cristianismo, permitindo assim a sobrevivén-
cia da cultura classica. E baseado numa inter-
pretacdo histérico-cultural que Ozanam come-
ca por associar o Cristianismo a realizacdo humana.
No ambito deste debate, o catolicismo ganha um sen-
tido especial. Para Ozanam, o catolicismo, na sua ver-
dadeira esséncia, manifesta a virtude cristd de perce-
ber a diversidade da experiéncia humana. A histdria
missionaria catolica tinha demonstrado a capacidade
de perceber a diferenca e enquadra-la num caminho
de conversao. Num ambiente sdcio-cultural adver-
so ao Cristianismo, Ozanam apresenta o catolicismo
Ccomo a vivéncia que testemunha a capacidade crista
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para constatar o diverso, por vezes o hostil, e encon-

trar os meios adequados para enquadrar essa vivén-
cia na mensagem de salvacdo. Por isso, Ozanam faz
a apologia do catolicismo na sua sociedade. A Hist6-
ria Cultural tinha demonstrado que o catolicismo era
a unica vivéncia cristd que provara uma capacidade
de constatar e, frequentemente, trabalhar sobre uma
realidade radicalmente diversa. Este traco identitario
de inclusdo e compreensdo do catolicismo parecia ser

Frédéric Ozanam

fundamental para entender e agir sobre uma socieda-
de com realidades t&o dispares e contraditdrias.

E pois neste meio de debate cultural, sobre a
validade do Cristianismo na sociedade, que se conso-
lida a aproximacao dos futuros fundadores da SSVP.
E no grupo patrocinado por Emmanuel Bailly, que Oza-
nam vai encontrar os confrades fundadores da SSVP,
Auguste Le Tallandier (1811-1886), Francois Lallier
(1814-1887), Paul Lamarche (1810-1892), Félix
Clave (1811-1853) e Jules Devaux (1811-1881).
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Tdmulo de Frédéric Ozanam, em Paris.

O campo do debate cultural foi apenas o pri-
meiro momento que visava fundamentar a validade
do Cristianismo. A vivéncia quotidiana impulsionava
Ozanam a tomar outra atitude. E & no ambito des-
te desafio que se deve entender a génese da SSVP.
Para Ozanam, o Cristianismo deve demonstrar que
¢ uma forca civilizadora perante o proprio mundo.
Consequentemente, tem que se desenvolver no con-
texto social existente.

E esta Paris, seduzida pela ideia de progresso,
mas marcada por situacdes de pobreza, que se torna o
cenario de acdo de Ozanam e dos primeiros vicentinos.
A situacdo de indigéncia de inimeras familias agra-
va-se em 1832, apos um surto de célera que vitimou
cerca de 100.000 pessoas. E perante este cendrio, de
degradacdo do nivel de vida de grande parte da po-
pulacdo, que este grupo de académicos decide atuar.

A pertinéncia do Cristianismo é demonstrada
pela proximidade as zonas de pobreza, aos exclui-
dos do progresso. E neste caminho de caridade que
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Ozanam e a SSVP vao responder a divida de valida-
de do Cristianismo. Como refere Pierre Chouard, Pre-
sidente Geral da SSVP entre 1955 e 1969, Ozanam
e 0 seu grupo de vicentinos «sentiam em primeiro lu-
gar a necessidade de “dar testemunho” da sua fé cris-
td mais por atos do que por palavras. Consideravam
seus irmaos os infelizes, quem quer que fossem e
qualquer que fosse a espécie do seu sofrimento. Viam
neles Cristo sofredor» (Chouard 2006, p. 11).

E com esta atitude que, numa noite de abril de
1833, tem lugar a primeira reunido vicentina, nos es-
critorios da Tribune Catholique. A obra iniciada da-se
0 nome de ‘conferéncia de caridade’, sob a inspiracdo
da figura de S&o Vicente de Paulo. Desde o primeiro
momento que se considera a visita a casa dos mais
carenciados como a principal pratica desta nova con-
feréncia. Na segunda reunido, uma semana depois,
¢ tomada a decisdao de cada um dos confrades ficar
responsavel por um determinado nucleo de familias.
Esbocava-se, desde logo, um dos principais tracos das
conferéncias vicentinas: a proximidade pessoal aos
assistidos e o aferimento constante das suas princi-
pais caréncias.

Ozanam surge, assim, como um precursor do
catolicismo social, na medida em que o testemunho
da caridade se torna na prova da validade perene do
Cristianismo. O progresso e civilidade do Cristianismo
faz-se na entrega ao outro, sobretudo ao mais po-
bre, ao mais carente. Passa-se da teorizacdao a acdo.
Como refere Alberto Gambino: «a forca do amor fra-
terno € uma turbina extraordinaria, mais potente que
milhdes de palavras e pensamentos eruditos» (Gam-
bino 2007, p. 132; Bento XVI 2009, n.c28). Perante o
rosto do outro, é exigido ver a pessoa concreta e par-
ticular, finita na sua esséncia e unica, fora de padrdes
de identidade étnica, social ou politica.

Para Ozanam a grandeza do Cristianismo esta
na gratuitidade do dom, no agir sobre a debilidade hu-
mana. Pela sua vivéncia da fé na relacdo com o outro,
Ozanam antecipa muito do que sera pensado pela
Doutrina Social da Igreja, no sentido em que a agao
social se plasma na caridade porque o amor recipro-
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co entre 0os homens «& 0 mais potente instrumento
de mudanca a nivel individual e social» (Compéndio,
n.° 55). Neste contexto, para Ozanam, o Cristianismo
torna-se sinal de progresso, mais do que qualquer sis-
tema politico ou filoséfico, porque pelo testemunho
demonstra que ndo existem excluidos.

Esta entrega aos mais pobres e desprezados
da sociedade, para Ozanam e para os confrades vi-
centinos, ndo se remete a um altruismo genérico.
Antes, pelo testemunho e entrega, deve ser uma ver-
dadeira dadiva em relacdo ao outro (Compéndio,
n. 59). Nesse sentido, o carisma vicentino ndo se li-
mita a uma distribuicdao de bens aos mais carencia-
dos. Se assim fosse, essa caridade poder-se-ia tor-
nar num paternalismo basico. E fundamental que a
caridade se torne justica. Como refere Pierre Chouard,
aquele grupo de estudantes fundador da SSVP «quis
dar o que mais se pode dar: a partilha do seu tempo,
dos seus madicos recursos, da sua presenca, do seu
dialogo com o vivo desejo de fazer tudo para levar
um alivio mais eficaz» (Chouard 2006, p. 11). Por isso,
desde logo, Ozanam e os seus confrades, fazem da vi-
sita domicilidria aos excluidos um momento indispen-
savel: «viver deste contacto pessoal com os que so-
frem, viver unido em comum e com aquele espirito, &
a prépria esséncia, o caracter original da Sociedade de
S. Vicente de Paulo» (Chouard 2006, p. 12).

E nesta dimensao de testemunho que a carida-
de se torna justica, porgue pela radicalidade da proxi-
midade se procuram esbater as caréncias sociais.

E a pratica desta justica, na sociedade francesa
do seu tempo que permite que o Cristianismo se tor-
ne sinal de progresso e liberdade. A dinamica do tes-
temunho possibilita que o Cristianismo deixe de ser
questionado na sua validade social. Por outro lado, a
pratica da caridade e da justica junto dos excluidos é
também motivo de reflexao sobre o que deve ser o
ordenamento do Estado e a sua relacdo com a popu-
lacdo. Neste sentido, o exercicio da caridade torna-se
revelador do préprio enquadramento politico e social
vigente, levando, frequentemente, a uma reacdo re-
pressiva do préprio Estado.

o1

A imperfeicdo de qualquer sistema politico-

-social para conduzir o ser humano a felicidade, torna
sempre pertinente o testemunho da caridade crista.
Por isso, as conferéncias vicentinas tém-se multipli-
cado e enraizado em diversos paises. Em 1835, dois
anos apos a fundacdo, ja as conferéncias vicentinas
contavam com mais de cem membros em Paris, dis-
tribuidas por diversas pardquias da capital francesa.
Constituia-se, assim, a Sociedade de S&o Vicente de
Paulo, que agregava todas estas conferéncias locais.
Tendo em consideracdo a expansao das conferéncias
vicentinas, nesse mesmo ano é criado um regulamen-
to, que sera alterado dois anos depois, de modo a en-
quadrar todas as conferéncias da SSVP fora de Paris
e do territdrio francés. A implantacao em territdrio es-
trangeiro ocorre em 1836, quando um grupo de re-
sidentes franceses em Roma funda uma conferéncia
vicentina. Em Portugal, a primeira conferéncia vicenti-
na ¢ fundada em Lisboa, em 1859, pela mao do Pa-
dre Sena Freitas.

Hoje a SSVP esta presente em 140 paises, com
cerca de 40.000 conferéncias e 800.000 membros
que, tal como Ozanam, procuram pelo testemunho
da caridade contribuir para um pleno desenvolvimen-
to humano. £
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O Padre Américo
e a Obra da Rua:

a santidade como atitude social

pedagdgica

Luis Carlos Amaral // Doutor em Histéria / Docente na Faculdade de Letras da Universidade do Porto

« melhor da vida do santo, nunca apa-
rece na vida que os autores escre-
vem. Nao vem. O melhor fica dentro
deles» (Américo 1974, p. 202). Padre

Ameérico escreveu estas palavras no momento em que

encetava a leitura de uma biografia do Padre Dami&o

de Veuster (1840-1889), o Santo de Molokai apdstolo

dos leprosos, gue viria a ser canonizado por Bento XVI

a 11 de outubro de 2009. Sabia bem do que estava

a falar. Sabia sobretudo que nenhumas palavras con-

seguiriam jamais expressar, com rigor, o turbilhdao de

sentimentos que o atravessava desde que, também
ele, se deixara possuir pela «loucura da cruz» tdo cara

a S. Paulo (Cf. 1Cor 1,17-31). Nao é dificil imaginar

que se sentisse inspirado e fortalecido pela persona-

gem e pela acdo do religioso belga, pela sua entrega
total e incondicional, até ao limite de se confundir in-
tegralmente com aqueles que aceitara amar e servir.

Na longingua e remota ilha que adotou como patria, e

sempre que falava do altar, Padre Damido dirigia-se a

sua peculiar assembleia dizendo: «Nds, 0s leprososs.

Expressava desta forma o desejo de uma comunhdo

plena com aqueles desvalidos seres humanos, a von-

tade de ser como eles e de sofrer com eles.
Legitimamente podemaos reivindicar um hori-
zonte semelhante para o Padre Américo e, por isso, 0s

seus frequentes clamores e exigéncias face ao Esta-
do, a Igreja e a sociedade poderiam muito bem ter co-
mecado por «Nds, 0s pobres», «<Nos, 0s doentes, «Nos,
0s gaiatos». O amor que prodigalizou ao longo da sua
existéncia, em particular depois da famosa e derra-
deira «martelada»’, ndo se alimentava de encontros
casuais e, menos ainda, de feitos excecionais. Vivifica-
va-se pela assiduidade e perseveranca com que de-
senvolvia a sua acdo, que, invariavelmente, espelha a
vida de todos os dias, as rotinas domesticas, as pe-
quenas e grandes alegrias e angustias de que é feito
0 quotidiano.

Ameérico Monteiro de Aguiar nasceu no dia 23
de outubro de 1887, na Casa do Bairro, situada no lu-
gar do mesmo nome da freguesia de S. Salvador de
Galegos, do concelho de Penafiel (Loureiro 1979, p.
31-65; Mendes 1995; Martins 2005). Batizado no dia
4 do més sequinte, era 0 mais novo de oito irmaos
de uma familia de lavradores com algumas posses.
Tanto quanto asseveram os seus biégrafos, viveu uma
infancia tranquila e feliz, em tudo idéntica a de mui-
tas outras criancas dos meios rurais do Entre-Douro-

1. A propésito das famosas «marteladas» a que tantas vezes
se referiu Padre Américo, veja-se, por todos, Ernesto Candeias
Martins - Padre Américo: o Destino de uma Vida (Biografia,
obra e acgdo social). 2® Edig&o. Coimbra/Castelo Branco: Alma
Azul, 2005, em especial p. 51-75.
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-e-Minho nos finais de Oitocentos. Terminando em
1902 o ensino secundario no Colégio de Santa Qui-
téria, em Felgueiras, gerido pelos padres lazaristas, o
joverm Ameérico rumou a cidade do Porto, onde se em-
pregou como margano numa casa de ferragens na rua
Mouzinho da Silveira, bem no centro da velha urbe.

Por essa altura ja se manifestara no seu in-
timo o forte desejo de sequir a vida eclesiastica, algo
muito acalentado por sua mae e pelo seu irmdo mais
velho, José, ele proprio sacerdote. A vontade paterna,
contudo, acabara por se impor e a eventual vocacdo
teve de aguardar por tempos mais favoraveis. Foi nes-
ta época do Porto que Ameérico, frequentando com re-
gularidade aigreja de S. Lourenco do antigo colégio dos
jesuitas, conheceu e contactou com o entdo cénego
Dr. Manuel Luis Coelho da Silva, que viria a ser designa-
do anos depois bispo de Coimbra (1915-1936), sendo
ele o prelado responsavel pela admissdo de Ameérico
no Seminario Maior daquela diocese, em 1925.
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Cortesia da Obra da Rua ou Obra do Padre Américo

O Padre Américo em cima,
a esquerda, acompanhado
de alguns gaiatos e de

um clérigo.

A estadia portuense acabou por ndo durar
muito tempo, pois, nos finais de 1906, Ameérico em-
barcou para a longinqua colénia de Mocambique.
Ai permaneceu quase duas décadas, que se revela-
ram determinantes no seu desenvolvimento como ho-
mem adulto e na sua formacao como cidaddo cons-
ciente do mundo que o rodeava. Cerca de 1914, em
terras da Beira, relacionou-se com o padre francisca-
no missionario Rafael Maria da Assuncdo, nomeado
mais tarde bispo titular de Augusta (1920-1935) e,
em sequida, de Cabo Verde (1935-1940), persona-
gem fundamental nos passos decisivos de Américo
rumo ao sacerdacio.

Como quer que seja, a grande decisdo que
Ameérico tomou, de abracar a vida sacerdotal e que
viria a revolucionar completamente a sua vida — e a
de uma parte consideravel da sociedade portugue-
sa do seu tempo —, acabou por acontecer apenas em
1923, quando contava ja 36 anos de idade. Por muito
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subjetiva que possa ser a apreciacao das razdes pon-
derosas que sustentaram essa decisao, a verdade é

que, consciente ou inconscientemente, ela amadure-
cera ao longo dos anos, nutrindo-se de muita reflexdo,
experiéncia e, sobretudo, fé. Isto mesmo acabou por
reconhecer mais tarde quando, referindo-se aos tem-
pos da sua conversdo, afirmou: «Eu era um persegui-
do da Graca. Sentia-me tocado. Algo de diferente in-
vadia o meu ser. Era uma dor que ao mesmo tempo
que me pungia também me dava paz. Comecou en-
tdo a luta. O homem e a Graca. Esta havia de vencer,
sim, mas até ai, quanta dor, meu Deus!» (Elias 1958,
p. 366-367).

Chegara finalmente o momento de concreti-
zar a sua vocacdo sacerdotal, objetivo que, como vi-
mos, procurara desde muito jovem. A primeira expe-
riéncia da renovada caminhada, muito influenciada
pelo modelo espiritual e pelo exemplo de vida do Po-
bre de Assis, materializou-se no convento de S. Fran-
cisco de Vilarifio da Ramallosa (entdo Colégio Sera-

O Padre Américo, com D. Manuel Gongalves Cerejeira.
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fico da Provincia Franciscana Portuguesa), da Ordem
dos Frades Menores, situado ndo muito longe da ci-
dade galega de Tui. A viveu entre os finais de 1923
e meados de 1925. Seja como for, a saida do con-
vento e a inadaptacdo aquele estilo de vida comuni-
taria e aos formalismos da regra ndo fizeram esmo-
recer em Americo a sua vontade e o seu sonho e, por
iss0, apds uma tentativa falhada de admissdo ao Se-
minario Maior do Porto, acabou por entrar no de Coim-
bra como aluno interno, no dia 3 de outubro de 1925.
Ordenado presbitero quatro anos depois, em 28 de ju-
lho de 1929, nao demorou muito a encontrar e a acer-
tar definitivamente o seu rumo.

A realidade social impunha-se-lhe em toda a
sua crueza — desumana crueza —, atraindo-o de forma
iresistivel e convocando-o a agir. Do mesmo modo
que ndo se adaptara ao quotidiano conventual, tam-
bém nao era homem talhado para viver entre as pa-
redes de um seminario. Enquanto seminarista parti-
Cipara ja ativamente na organizacao das colonias de

Cortesia da Obra da Rua ou Obra do Padre Américo
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férias para criancas, em Buarcos. Desta forma, quer
pela sua idade, quer pelo tempo longo de matura-
cdo religiosa que experimentara, ndo podia aguar-
dar mais. Tinha plena consciéncia da sua transfor-
magao, sentia bem quanto se deixara transformar e
ndo ignorava também que chegara o momento de
transformar o mundo a sua volta. Tal como o apdsto-
lo Tiago, deveria perguntar a si proprio, no mais inti-
mo da sua alma: de que aproveitaria que se dissesse
que era um homem de fé, se ndo tivesse obras de fé
(Cf. Tg 2,14)? O texto da carta apostdlica nao lhe dei-
xava sequer grande espaco para outras interpreta-
cbes: «Assim como o corpo sem alma esta morto, as-
sim também a fé sem obras esta morta» (Tg 2,26).

Em todo o caso possuia ja ideias bem defini-
das sobre a missdo da Igreja e acerca do sacerddécio.
Respondendo certo dia a um jovem paroco da regido
da Guarda, escreveu:

«A Igreja de Cristo ndo pode quedar. Ela é
acao por natureza. Nao podemos viver dos
feitos dos primeiros Apostolos; temos de
fazer como eles fizeram. Sair para a rua.
Conquistar. Dar a mao as algemas. Lu-

tar. (...) Sim, meu bom colega. Como muito
bem diz, “é necessario que nds, os padres,
compreendamaos”. Gosto deste plural. Acei-
to e digo mais: “E necessario que os Semi-
narios compreendam”. (...) Em vez de ser-
mos preparados para ganhar, haviamos
mas e de ser preparados para perder a
vida. A primeira nocao é justa, é sd, é hu-
mana, sim. A sequnda é divina. E a voca-
cdo sacerdotal. Vocacdo plena» (Ameérico
1974, p. 192-193).

A depuracdo destas palavras — como a da
esmagadora maioria dos textos que escreveu — tra-
duz um raciocinio lUcido, estruturado e assertivo, apa-
rentando sempre grande simplicidade, especialmen-
te vocacionada para uma funcionalidade imediata.
0 seu pensamento ndo se estribava em fundamentos
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A revelacio absoluta em

toda a sua desumanidade

do que eram os pobres e a
pobreza, fizeram-no descobrir
e alcancar em definitivo
aquilo que ndo duvidava ser o
destino a que Deus o chamara
e para o qual fora dotado com
abundancia de talentos.

ou numa argumentacdo de indole filosofica, politica
ou social, mas Unica e exclusivamente nas verdades
e nos valores do Evangelho, aclarados pelas realida-
des e exigéncias da sua época. Este horizonte religio-
so e moral — 0 mesmo é dizer, a catolicidade do seu
Cristianismo — proporcionava-lhe seguranca, confor-
tava-o e escorava firmemente os seus pés na terra,
facultava-lhe certezas e permitia-lhe nao duvidar do
que era nuclear e fundamental na fé, ndo obstante as
suas limitacdes humanas. Nesta perspetiva, e como
outros assinalaram antes (Colom Cafiellas 2004,
p. 17-18), o que movia Padre Américo, aquilo que jul-
gamos alimentar mais a sua permanente demanda,
nao era propriamente a busca da Verdade; essa ja a
encontrara no Cristo dos evangelhos e no Jesus dos
excluidos. O que realmente procurava e tentava dia-
riamente no seu relacionamento com 0s outros era a
demonstracao dessa Verdade, a sua evidéncia. Dai a
urgéncia em agir e realizar que parece pressiona-lo ao
longo de toda a vida.
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No momento em que Padre Américo foi or-
denado sacerdote, Portugal conhecia os primeiros
anos de implantacao de um novo regime politico, o
Estado Novo (1926), movimento com o qual se pro-
curou estancar e superar 0s graves problemas vivi-
dos no decurso da Primeira Republica (1910-1926).
Pesadamente rural e analfabeta e com um proces-
so de industrializacdo limitado e fragil, a nacao portu-
guesa espelhava entao fortissimas desigualdades so-
ciais, economicas e culturais e ndo menores clivagens
politicas. Os baixos salarios e o elevado desemprego
contribuiam para um cenario de pobreza generaliza-
da e mesmo de miséria, que afetava uma percenta-
gem muito consideravel da populacdo. Acresce a tudo
isto a quase inexisténcia de uma politica social, fac-
to agravado ainda mais pelo contexto ideolégico do-
minante, propenso a considerar as questdes sociais
como matéria de desestabilizacdo e de enfrentamen-

to com os poderosos vigentes.

Foi com uma excelente amostra deste uni-
verso que Padre Américo pdde conviver, na cidade
de Coimbra, quando comecou a percorrer as ruas e
vielas da Baixa e entrou em contacto direto e assi-
duo com as condicdes deplordveis em que se esforca-
vam por viver tantos seres humanos, constatando ra-
pidamente quanto a degradacao era também moral
e espiritual. A revelacdo absoluta em toda a sua de-
sumanidade do que eram os pobres e a pobreza, fize-
ram-no descobrir e alcancar em definitivo aquilo que
ndo duvidava ser o destino a que Deus o chamara e
para o qual fora dotado com abundancia de talentos.
A partir desse momento nem um sé minuto da sua
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vida seria dedicado a outro objetivo que ndo o de
amar os pobres e combater a pobreza em todas as
suas manifestacées:

«Pobre com letra maitscula, sentido abso-
luto que abrange a legido dos Famintos e
dos Escorracados, por amor de quem te-
nho feito sangue nos pés e desejaria dar
todo o das veias para melhor os servir e
mais perfeitamente os amar. [...] O Pobre
¢ coisa tdo santa, e tdo divina a missao
de o servir, que unicamente sabe o que
diz quem for pobre ou servo deles; as ex-
periéncias ndo se transmitems (Americo
1986, p. XIlI).

A imagem de S. Francisco de Assis
(1181/1182-1226),de S. Jodo de Deus (1495-1550),
de S. Vicente de Paulo (1581-1660) e sempre com 0s
olhos postos na centralidade de Jesus, Padre Ameéri-
co iniciou o seu apostolado — verdadeiro e inovador
apostolado social —, no momento em que assumiu a
direcao da Sopa dos Pobres, inaugurada em Coimbra
pelo bispo D. Manuel Luis Coelho da Silva, em 19 de
marco de 1932. A envergadura da tarefa nao o impe-
diu de se entregar a muitos outros servicos, que abra-
cou empenhadamente. Foram as visitas domicilidrias,
as idas aos hospitais e as prisdes, a assisténcia re-
ligiosa na Tutoria Central da Infancia de Coimbra e
as coldnias de férias para as criancas desfavorecidas
da Baixa coimbrag, iniciadas no verdao de 1935, tudo,
na sua diversidade, apresentando um forte denomi-
nador comum, 0s pobres e o seu mundo. As criancas
e 0s jovens em particular tocavam-no profundamen-
te, porque entendia como mais gravosas as privacdes
e injusticas que eram obrigados a suportar. A sua ex-
periéncia permitira-lhe compreender muitas das cau-
sas e das circunstancias que geravam semelhan-
te calamidade e perceber que a desestruturacdo das
familias ocupava lugar central em todo o processo.
Neste contexto, as indigentes e famintas criancas
com que contactava representavam uma espécie de
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«fim da linha» e eram seguramente as maiores e as
mais inocentes das vitimas.

A percecao desta realidade causava-lhe sem
duvida muita angustia, mas animou-o a desenvolver
um projeto de acdo especifico, que culminou na cria-
¢do da Obra da Rua (1940) e das Casas do Gaiato.
Havia que responder com celeridade ao
doloroso problema social que represen-
tavam as criancas marginalizadas, tanto
mais que as solucdes existentes, do Es-
tado ou da Igreja, publicas ou privadas,
como os reformatarios, as tutorias, os or-
fanatos e os asilos, ficavam muito aquém
do que era desejavel e necessario, e po-
diam mesmo ser prejudiciais na forma-
¢do dos jovens. Como muito bem obser-
vou Ernesto Candeias Martins,

«0 resultado desses contactos na
“rua” com o0s oprimidos ou 0s “es-
trangeiros na sua pdtria”, para quem a po-
breza (absoluta) e a exclusao social tinha
rosto e nome, provoca-lhe uma ansia de
labor socioeducativo e assistencial. A in-
tencdo era salvar alguns dos “rapazes da
rua”, alimentando-os e proporcionando-
-lhes um lugar com boas condicGes edu-
cativas, morais e ambientais e, ainda, dan-
do-lhes carinho» (Martins 2005, p. 116).

Muito animado com a experiéncia desenvol-
vida nas colonias de férias e plenamente convicto da
total recuperacdo moral e fisica dos pequenos exclui-
dos quando acompanhados e integrados em ambien-
tes propicios, Padre Américo conseguiu inaugurar a
primeira Casa do Gaiato em Miranda do Corvo, no dia
7 de janeiro de 1940. Fundada com trés rapazes, atin-
giria, no final desse mesmo ano, 42. Procurava, des-
te modo, criar uma instituicdo que permitisse abrigar
em permanéncia, assistir e educar as criancas aban-
donadas e vadias, reconstruindo, tanto quanto possi-
vel, o ambiente familiar de que haviam sido privadas.
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Com base neste pressuposto simples, mas muito exi-

gente, 0 «recoveiro dos pobres» em que se transfor-
mara comecou a resgatar da sociedade viciada que o
rodeava os seus membros mais frageis, tratando de
os recuperar e formar para, em seguida, reintegrarem
0 mundo como homens livres e cidaddos Uteis:

«Eu quero que o gaiato a meu cuidado se

habitue a esta coisa simples e grandiosa
— fazer a sua obrigacdo; e que, desde pe-
quenino, comece a obrigar-se a ela. Custa
muito a crianca, sim, obrigar-se a peque-
nas tarefas; educar é justamente con-
trariar, modificar a vontade do educando.
Custa muito, sim; mais custa ao que tem
de obrigar - mas ele ha alguma coisa de
grande no mundo que se faca sem dor?»
(Américo 1990, p. 151).

0Os multiplos apoios que recebeu e os teste-
munhos que, nao demorou muito, comecaram a surgir,
provavam a validade da pedagogia e do modelo edu-
cativo que desenvolvera, permitindo-lhe levantar uma
segunda Casa do Gaiato, em maio de 1943, ergui-
da sobre as ruinas do velho mosteiro de S. Salvador
de Paco de Sousa, proximo de Penafiel, que integrara
outrora a extinta Congregacdo de S. Bento de Portu-
gal. A partir daqui verificar-se-a a grande expansdo da
Obra, com a abertura de novas casas em Portugal e,
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ja depois da morte do fundador, nas entdo provincias
ultramarinas de Angola e Mocambique. Padre Ameri-
co lancaria ainda dois outros grandes empreendimen-
tos, em tudo complementares das Casas do Gaiato, o
Patrimonio dos Pobres (1951) que, sob o lema «cada
frequesia cuide dos seus Pobres», visava 0 apoio a
construcdo de habitaces dignas para os mais des-
favorecidos, e o Calvario (1954)?, instalado na Quinta
da Torre, em Beire, no concelho de Paredes, vocacio-
nado para acolher doentes pobres, deficientes, incura-
veis e abandonados, e verdadeiro corolario e sintese
de todo o seu pensamento e labor assistencial e edu-
cativo. Gracas a um extraordinario sonho evangélico
e a uma acdo persistente, Padre Ameérico revelara-se
capaz de sensibilizar e mobilizar a vontade de muitos
sacerdotes e leigos e edificar uma obra singular, sem
paralelo no Portugal do século XX.

A morte veio ao seu encontro no dia 16 de ju-
lho de 1956. Nos derradeiros anos de vida, entreven-
do o fim préximo, ndo escondia as saudades que teria
do seu legado, ndo fora a alegria que sentia por par-
tir em breve para junto de Deus. A este propdsito es-
creveu, num misto de confissdo e fina ironia, que tes-
temunha muito da sua personalidade sensivel e bem
humorada, o sequinte:

«Eu hei-de deixar-te tudo isto! Que penal
Se ndo fosse o grande desejo que tenho
de morrer, havia de chorar de pena por es-
sas avenidas abaixo, morto no meu caixao.
Naquele dia, isto aqui esta tudo cheio. Eu
gostaria de estar ali num canto a ver e a
ouvir: Ele isto. Ele aquilo. O Santo. Morreu
0 Santo!» (Elias 1958, p. 420)

A santidade que procurou como modelo de
vida traduziu-se em pedagogia social que, sob mui-
tos aspetos, preludiou varios dos principios da dou-

2. O Calvério apenas foi formalmente inaugurado no dia 16 de
julho de 1957, no momento em que se cumpria um ano sobre o
passamento de Padre Américo. Desde o inicio a sua dire¢éo foi
confiada ao Padre Baptista.
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trina social da Igreja sedimentados no Il Concilio do
Vaticano (1962-1965), e também do préprio mode-
lo de Estado Social que a moderna sociedade ociden-
tal implementou. Muito cedo deixara que o seu cora-
cao fosse tomado pelo Amor de Deus, e nessa fonte,
continuamente fecunda, encontrou alivio permanen-
te para a sua sede. Até ao fim sentiu-se impelido a
trabalhar e a evangelizar, nao duvidando, como di-
zia 0 Santo Bispo de Hipona, que os crentes «fortifi-
cam-se acreditando»®. Assim fez como sabia, aman-

=

do sempre.
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Movimentos socials
e religiosos no mundo
industrializado

Antdénio Matos Ferreira // Doutor em Histéria Contemporéanea / Investigador do Centro de Estudos de Histéria Religiosa

tempo mecanico e o disciplinamen-

to humano alteraram profundamente

o viver dos individuos e das coletivi-

dades, traduzido na lenta passagem
da ruralidade (da relacdo do humano com a “natu-
reza”) para o universo tecnologico. Se a lei foi veicu-
lo para estabelecer direitos e deveres na reformula-
cdo das vinculacdes sociais, a economia e a gestdo
- enquanto formas de conhecimento especificas —
autolegitimaram-se para racionalizar e para estabe-
lecer parametros éticos e morais (comportamentais)
de um universo em profunda mutacao, onde a globa-
lizacdo — expressao bem contemporanea — se refere
a interdependéncia, a concorréncia e a pressdo cons-
tante em relacdo as condicdes de vida e aos meios
necessarios para a sobrevivéncia.

Ha trés séculos que as sociedades estdo pres-
sionadas pela aceleracdo de alteracdes profundas
das vinculacBes sociais resultantes dos processos de
sucessivas transferéncias de propriedade, aceleracdo
dos ritmos de producdo, competicdo feroz entre tra-
balho e as suas condicdes, enquanto fator de sequ-
ranca, de integracdo e de sobrevivéncia, e o capital,
em sentido amplo: isto &, a traducado social dos meios
que corporizam as trocas pela producdo e pela cir-
culacdo de bens tornando o mercado um instrumen-
to, mas também, em muitas circunstancias, um fator
“idolatrico” da consisténcia das sociedades, visando

frequentemente o esvaziamento efetivo da respon-

sabilidade politica, afinal a dimensao prépria da ca-
pacidade das sociedades se organizarem.

Portanto, desenvolveram-se sociedades onde
as vinculagdes se tornaram profundamente depen-
dentes do trabalho, em torno do qual se evidencia de
forma pratica a percecdo sobre a condicdo humana e
0 reconhecimento da dignidade desta. Salarios e quo-
tidiano foram atingidos por novas formas de vida indi-
vidual e coletiva, onde a precarizacdo criou desajus-
tes profundos e tornou mais dificil a vida (o comer, o
dormir, o vestir, o ir para o trabalho, o ter e o educar
os filhos, o cuidar dos idosos, etc.), alteracbes acom-
panhadas por um desdobramento demografico mui-
to significativo, desde o aumento e a concentracdo da
populacdo em determinadas zonas, a escolarizacao e
0 aumento de expectativas sobre os modos de se viver.
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Tudo isto foi pretexto e gerador de reivindicacGes e
lutas por melhores condicdes de vida, mas também
da sensacdo de que se desencadeou uma manei-
ra efémera de lidar com o quotidiano e com o senti-
do existencial, surgindo respostas reativas centradas,
muitas vezes, numa otimizacao, mas, contraditoria-
mente, suscitando graus de desilusdo, de incapacida-
de e desanimo, individual e coletivo. Ao determinis-
mo otimista, em muitas ocasides, sucede um outro de
cariz decadentista e pessimista. Os movimentos so-
ciais, no seu desenvolvimento, expressam este vaivéem
psicossocial.

Ao longo do século XIX, nas sociedades em
processos de industrializacdo, surgiram movimentos
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e organizacGes, de varios quadrantes, que procura-

ram reagir e contribuir para processos de reorganiza-
cdo social e ética. Com este propdésito constituiram-
-se dinamicas, muito distintas e concorrenciais, desde
0 associativismo ou o mutualismo até ao sindicalis-
mo socioprofissional. E foi nesta realidade que se ins-
creveram 0s movimentos sociais cristdos, assim co-
mummente designados, ligados a distintas correntes
confessionais pretendendo responder aos problemas
sociais, as caréncias das camadas mais pobres e de-
senraizadas e, consequentemente, cristianizar.

Em larga medida, estes movimentos, sem se
poderem desligar completamente de outros proces-
sos anteriores, nomeadamente confraternais com
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maior ou menor grau de secularizagdo, assentam
agora na problematica do individuo, da cidadania e
do altruismo visando finalidades de adesao religiosa,
como se repetia no slogan “recristianizar a sociedade”
identificado com uma determinada re-harmonizacdo
societaria. Estes processos, gue conduziram a criacdo
de movimentos e novas formas religiosas, devem ser
encarados como estando interligados, pois tratava-se
de “fazer o bem”, de “agir corretamente” para um todo
social. Aqui, no entanto, essa mesma confessionalida-
de encontra-se sempre concorrenciada entre si e en-
tre sensibilidades distintas no campo ideoldgico e po-
litico, no confronto com o exterior e no que decorre no

seio de cada uma dessas “familias de pertenca’, reli-
giosas ou ideoldgicas.

E neste largo espectro de realizactes de com-
bate social que adquire relevo perceber-se o sur-
gimento de experiéncias concretas de assisténcia e
de planeamento, as quais muito lentamente foram
modelando novas formas de existéncia e formulan-
do novos patamares de entendimento da dignidade
da pessoa, do trabalho e da responsabilidade de uns
para com os outros.

O leque de concretizacBes de formas de mo-
vimentos catélicos é vasto, desde as reconfiguracées
das confrarias até formas de mutualismo, valorizando
0 agir como determinante para a mudanca das condi-
cBes de vida das pessoas. Neste terreno ndo estdo so
presentes grupos de intervencao diretamente relacio-
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Desenvolveram-se sociedades
onde as vinculacdes se
tornaram profundamente
dependentes do trabalho, em
torno do qual se evidencia

de forma pratica a percecao
sobre a condicdo humana e o
reconhecimento da dignidade
desta.

nados com a ajuda aos carenciados ou setores margi-
nalizados, no combate ao que em diferentes contex-
tos era considerado como flagelo social, mas também
novas formas de vida consagrada masculina e femi-
nina, orientadas para uma dinamica reparadora e de
contemplacdo na acao. E o conjunto destas experién-
cias, algumas vezes bem distintas nos seus procedi-
mentos e em concorréncia que ofereceram e mantém
socialmente um apoio que, no quadro da modernida-
de dos movimentos sociais, recolhe a marca do reli-
gioso e do espiritual. W
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As correntes religiosas
e o desenvolvimento

Domingos Vieira // Doutor em Doutrina Social da Igreja / Investigador do Centro de Estudos de Histéria Religiosa

Introducdo

impacto potencial que as correntes
e crencas religiosas podem ter sobre
0S N0ssos comportamentos  indivi-
duais implica o problema da relacdo
entre a religido e a economia e o seu desenvolvi-
mento. Ora, a existéncia de fatores religiosos e cul-
turais ligados ao crescimento econémico e a ativida-
de produtiva é uma questdo pouco estudada (Facchini
2006). Isto explica-se pelo fato de uma grande parte
da teoria econdmica ser a-cultural e por a cultura ser

considerada como sendo um conceito incomensura-
vel. No entanto, existe um interesse crescente — des-
de os anos 1990 - pela acdo dos fatores culturais e
religiosos sobre o desenvolvimento (Facchini 2008).
Olhando a histdria, verifica-se que os economistas da
corrente utilitarista do século XVI ao século XIX con-
sideravam que os fatores religiosos ndo tinham qual-
quer efeito sobre a esfera econémica. Esta ética ins-
pirava-se numa visao aritmeética da moral. Mas esta
concecdo foi rejeitada pelos economistas e autores
que reconsideraram a economia e a religido. E uma
analise positiva de uma corrente representada, prin-
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cipalmente, pelo economista e socidlogo Max Weber
(1864-1920), que se debrucou sobre o papel das reli-
gides na analise econémica. Dai decorre a ligacao en-
tre 0 comportamento econdémico racional dos agen-
tes e 0 seu comportamento cultural e religioso. Além
disso, se as religides ndo abordam os temas recursi-
vos da ciéncia econdmica, a verdade € que defendem
uma visao da propriedade, uma concecao do trabalho,
um uso do dinheiro e principios que tém um efeito real
sobre a economia, mais precisamente sobre o desen-
volvimento economico.

O desenvolvimento é entendido como sendo
um processo que obriga a mutacdes profundas. Se a
religidao procura explicar a origem do universo, o de-
senvolvimento pode-se definir como uma evolucao da
matéria indo até a geracdo do homem. Assim, esta
modificacdo esta ligada a capacidade de aumentar
0s modos de entrar em contacto com o ambiente e
0 meio. Mais ainda, o desenvolvimento manifesta-se
num quadro de escolhas do individuo. Estas explica-
¢Oes do desenvolvimento tém em consideracao o ma-
terial e o espiritual; € uma espécie de combinacdo en-
tre estes dois elementos que permite constituir uma
relacao fundamental entre as correntes religiosas e o
desenvolvimento econémico.

E preciso fazer uma andlise drastica e racional
dos efeitos das correntes religiosas sobre o desenvol-
vimento, concretizar uma visao histérica e sociolégica
clara dos desafios reais e suas evolugdes, implican-
do o circulo iniciador entre a religido, a sociedade e o
desenvolvimento. Por outras palavras, € fundamental
analisar a existéncia de uma correlacdo entre religido
e desenvolvimento para chegar a um resultado eficaz
que permitira associar a nocdo de crencas religiosas
ao desenvolvimento econdmico num contexto geral.

Este artigo visa, assim, uma analise pertinen-
te da relacdo entre as correntes religiosas e o desen-
volvimento econémico, partindo desta questao: como
podem as crencas religiosas ter efeito sobre o desen-
volvimento econdmico? Numa primeira parte, procu-
raremos ver a influéncia das correntes religiosas ba-
seando-nos em dois eixos fundamentais: por um lado,
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O desenvolvimento é
entendido como sendo

um processo que obriga a
mutacdes profundas.

Se a religifo procura explicar
a origem do universo, o
desenvolvimento pode-se
definir como uma evolugéo
da matéria indo até a geracéo
do homem.

uma perspetiva historica, mostrando a evolugdo do
desenvolvimento do ocidente cristdo e do mundo
arabe muculmano. Assim, o ocidente cristdo conhe-
ce uma evolucdo interessante, acompanhada de um
crescimento econémico e de inovacao, visando incen-
tivar o desenvolvimento das suas regiées. Por oposi-
cdo, 0 mundo arabe-muculmano é o Unico a manter
um poder econémico e militar na Europa até ao sé-
culo XV, antes de conhecer uma estagnacao econo-
mica. Apesar desta comparacdo histérica entre estas
duas regides, o subdesenvolvimento do mundo arabe-
-muculmano foi rejeitado na segunda parte dos estu-
dos de Noland (2005). Por outro lado, uma perspetiva
sociologica ilustra o circulo entre religido, sociedade
e desenvolvimento. Na primeira parte, tratamos dois
modelos sociolégicos encarando esta ligacdo: o de
Marcel Gauchet (1985) no livio O desencantamento
do mundo e o de Emest Troeltsch (1913) na sua obra
Sobre algumas categorias da sociologia compreensi-
va. Depois, é interessante aplica-los as diferentes re-
ligides para verificar o impacto de cada uma sobre o
desenvolvimento economico. Na segunda parte, tra-
tamos a correlacao entre religido e desenvolvimento
no plano macroecondmico.
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As correntes religiosas e o
desenvolvimento — aspetos
histéricos

Para uma analise do desenvolvimento
econdmico do ocidente

A influéncia das correntes religiosas sobre o
desenvolvimento econémico é interpretada sequin-
do uma abordagem histdrica que procura comparar a
evolucdo do desenvolvimento econémico do ocidente
cristdo com a do mundo arabe-muculmano. Evocan-
do a analise historica do desenvolvimento econémico
do ocidente, é necessario interpretar as ideias de Max
Weber. Segundo o seu pensamento, a ética protes-
tante foi um dos marcos que esteve na origem do de-
senvolvimento do capitalismo. Baseia a sua analise,
especialmente, numa representacdo do espirito do ca-
pitalismo da ética protestante num contexto histarico
determinado. O economista alemao explica a ligacdo
entre o espirito do capitalismo e a ética protestante,
tendo em conta o caso da Alemanha. Constatou que
as regides mais desenvolvidas do pais eram as pro-
testantes. De acordo com Weber, a ética protestante
assentaria sobre uma doutrina que favorecia o espiri-
to do capitalismo. Esta doutrina considera que o tra-
balho ¢ um dever moral. Criador do mundo para sua
propria gloria, Deus predestinou cada pessoa a salva-
cdo ou a condenacdo. Assim, o protestantismo incita
ao trabalho sem fazer diferenciacéo entre profissées.
Esta ética encorajou os protestantes a optar por um
comportamento racional, a trabalhar e a favorecer a
economia de capital, bem como o consumo. Na sua
analise, Weber religa o conceito de racionalizacdo a
etica protestante. Os valores modernos deste concei-
to derivam, portanto, desta ética. Mas, é esta raciona-
lidade que vai gerar uma rejeicdo dos principios reli-
giosos. Se bem que os protestantes descobrissem na
racionalidade um modo de obedecer a Deus, o capita-
lismo fundado na racionalidade tem por objetivo a sa-
tisfacdo das necessidades. Assim, Max Weber ilustra
uma teoria que explica a secularizacao das socieda-
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des europeias, incluindo um processo durante o qual
as regras religiosas perdem o seu efeito global. Esta
evolucdo tem um papel maior no processo de desen-
volvimento econémico do ocidente. Apesar da sua im-
portancia, a tese de Weber conhece varias limitacoes.

Por exemplo, o professor indonésio de socio-
logia e historia moderna, Willem Wertheim (1907-
-1998), no seu artigo “A religicio, a burocracia e o
crescimento econdmico” (1963), referindo-se funda-
mentalmente as ideias do socidlogo americano Ro-
bert Bellah, desenvolveu um estudo sobre a religido
civil e a sua ligacao a sociedade, expressa na sua obra
Tokugawa religion (1957). Primeiramente, alguns pai-
ses como a Holanda ou a Inglaterra nao veem o ca-
pitalismo crescer com a emergéncia do protestantis-
mo. Segundo alguns historiadores, a interpretacdo do
capitalismo estabelece-se durante um longo perio-
do. O seu desenvolvimento teria comecado sobretu-
do com as comunidades judaicas, com a criacdo dos
bancos, dos seguros e da contabilidade. Em seguida,
0 progresso econémico no mundo moderno esta liga-
do a outros fatores que estdo para além do capitalis-
mo, 0 que pde em causa a teoria de Weber. Por outro
lado, o Japao desenvolveu o capitalismo sem liga-
cdo a qualquer religido. Os valores religiosos ligam-se
ao problema da fundacdo de um Estado centraliza-
do. O capitalismo produziu um crescimento esponta-
neo tendo em conta uma forte intervencao do Estado.
Aindustrializacdo era dirigida pelo Estado, umavez que
apenas este era capaz de fornecer o capital exigido.
Os valores religiosos nao estavam ligados positiva-
mente ao progresso do capitalismo privado, mas € o
poder do governo que contribuiu para um desenvolvi-
mento econémico. Assim, a ideologia provocou mu-
dancas econdmicas profundas. Por um lado, de acor-
do com Wertheim, que se apoia nos estudos de Bellah,
a China seria incapaz de um progresso econémico in-
dependente devido ao Confucionismo que travou a
aparicao do capitalismo. Ora, apdés ter abandonado
os valores do comunismo, este pais mostra grandes
progressos na industrializacdo e desenvolvimento.
Max Weber explicava porque é que no mundo indus-
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trial moderno o desenvolvimento e a ética protestan-

te do trabalho sdao um valor, reforcando, para cada
pessoa humana, a necessidade de sequir os valores
do trabalho, da economia, e da disciplina coletiva. Ba-
seando-se no capitalismo, procurou os fatores psico-
l6gicos nos valores religiosos ocidentais que permiti-
ram o desenvolvimento econémico. Esta ideia foi, por
isso, criticada. A ética protestante combinada com o
espirito capitalista foi substituida por um humanismo
moderado combinado com a importancia do Estado.
Apesar das criticas a tese de Max Weber, ela
¢ a unica a poder explicar o processo de desenvolvi-
mento do ocidente cristdo, ligado ao movimento de
secularizacdo. No entanto, houve ruturas que favore-
ceram o desenvolvimento. O desenvolvimento econo-
mico do ocidente ¢, inicialmente, incitado pela distin-
cdo entre o Estado e a Igreja Catolica. Esta distingao
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gerou uma passagem para a moderni-
dade, implicando a dissolucdo dos lacos
dos sistemas de crencas religiosas e das
relacdes sociais. Foi 0 processo de secu-
larizacdo que sustentou esta distincao
da sociedade e do seu desenvolvimen-
to. Acrescente-se, o conceito de demo-
cracia constitucional esta compreendido
no conceito cristdo. Ele aparece quando
a autoridade eclesial declara a sua auto-
nomia em relacao a autoridade secular.
Os lacos entre liberdade economica, li-
berdade politica e a descoberta da li-
berdade do homem constituiram-se de-
pois da independéncia do poder politico
da autoridade eclesial. Esta separacdo
gera varias mudancas: em primeiro lu-
gar, a organizacdo de um monopoélio so-
bre o espiritual e a aparicdo dos sistemas
juridicos modernos; em segundo lugar, a
explicacao da importancia da ciéncia na
cultura e, por fim, a inspiracao da lei se-
cular pela lei de Deus. A igreja introdu-
ziu, portanto, um duopolio para modificar
a relacao do Homem a autoridade, o que
permitiu a identificacdo do direito e, portanto, a ins-
titucionalizacao da liberdade do homem. Mas a pre-
senca destas duas autoridades limitava a liberdade
na Igreja. Assim, a separacao do celeste e do terrestre
prepara a autonomia do eclesial e do secular.

E interessante analisar uma segunda rutura, a
da separacdo das ligacGes entre os sistemas de cren-
cas e as relacdes sociais. A separacdo destas ligacdes
também gerou o desenvolvimento econémico do oci-
dente. Caracterizou-se pelo nascimento dos principios
individualistas. A religido permite aos individuos coo-
perar entre si com o objetivo de se chegar a um re-
sultado eficaz e otimizado, que possa ser aceite por
todos. Por outras palavras, ela gera uma certa solida-
riedade coletiva entre os individuos, o que lhes permi-
te maximizar a sua utilidade tendo em consideracdo
as vantagens para outros individuos. Esta visdo da re-
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ligido ilustra o periodo que precede a separacao en-
tre a Igreja e o Estado. Assim, os principios individua-

listas ndo existiam na época. E a partir da distincdo
entre o celeste e o terrestre que as ligacdes de siste-
mas de crenca e de relacdes sociais se separam, don-
de o nascimento dos principios individualistas. A indi-
vidualizacao é compreendida como sendo um desafio
primordial para passar para a modernidade, implican-
do a dissolucao dos lacos entre os sistemas de cren-
cas e as relacdes sociais. Trata-se de um assunto pri-
vado que é considerado como uma consequéncia da

diferenciacdo estrutural. A individualizacdo estrutural
¢ a mudanca que conduziu ao aparecimento de no-
vas condicdes para o desenvolvimento das atitudes e
comportamentos religiosos. O individualismo condu-
Ziu ao processo de inovacao devido a competicdo en-
tre os individuos. Uma vez que a inovacao é um de-
terminante do crescimento econdmico, isto acelera o
processo de desenvolvimento.

A analise histérica do desenvolvimento econd-
mico do ocidente faz prova de um desenvolvimen-
to econémico justificado pela tese de Weber e o pro-
cesso de secularizacdo. Por isso, é interessante fazer
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agora o estudo sobre o pretenso declinio do mundo
arabe, a fim de determinar as suas causas.

O declinio econémico do mundo
drabe-muculmano

De acordo com autores como o historiador Ber-
nard Lewis (2002) e Timur Kuram (2004), a origem do
atraso econémico do mundo arabe-muculmano deri-
va do desenvolvimento histérico da sociedade islami-
ca. O processo de secularizacdo, que esta na origem

-
-
-
s

do desenvolvimento do ocidente, é impossivel no caso
do Islao. “O Estado era a Igreja, a Igreja era o Esta-
do, e Deus estava a cabeca dos dois” (Lewis 2002).
A auséncia de distincdo entre o Estado e a religido
constitui um limite a secularizacdo no mundo arabe-
-muculmano. Acrescente-se que 0s muculmanos ndo
puderam seguir as mudancas estruturais na Europa.
Esta dificuldade explica-se pela origem dos Estados
muculmanos, que estavam motivados por uma po-
litica de extensdo territorial. Esta superioridade mili-
tar tinha aberto o processo do declinio econémico no
mundo arabe-muculmano. O problema manifesta-se
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no pensamento arabe-muculmano que negligenciava
0 progresso e a criacao de novas organizagdes insti-
tucionais. Assim, os estudos historicos sobre o mundo
arabe-muculmano nunca podem tirar licdes das cri-
ses institucionais com o objetivo de rever as causas
do seu declinio econémico. A este mundo faltava a
secularizacdo e a individualizacdo, duas consequén-
cias das ruturas que favoreceram o desenvolvimento
econémico ocidental. A religido obriga os individuos a
cooperar entre si para se chegar a um equilibrio que
todos aceitem. O atraso econémico do mundo mu-
culmano, visto por economistas como Timur Kuram e
Francois Facchini, no seu artigo “Religicio, direito e de-
senvolvimento: Isldo e cristandade” (2004) — seria ge-
rado pelas organizaces institucionais que impediam
a concretizacdo de uma reforma. Deste ponto de vis-
ta, o declinio econdmico do mundo arabe-muculmano
decorreria do papel das instituicées e da auséncia de
reformas economicas e sociais. O profeta fez descer
do céu as doutrinas religiosas, as leis que organizam a
sociedade. O Isldo pSe em pratica um sistema de leis
islamicas, a Shari'a, que os crentes devem respeitar.
Deste modo, 0s comportamentos econémicos dos in-
dividuos sao dirigidos pelas regras do Cordo, fonte da
Shari'‘a e considerado como sendo uma Constituicdo
de um Estado, uma orientacdo. Assim, a politica fiscal
tem por base a Zakat, esmola legal, que é uma ins-
tituicdo de redistribuicdo equitativa das riquezas e o
equilibrio ideal a nivel monetario e financeiro é man-
tido pelo principio da proibicdao dos juros. Algumas re-
gras constituem um certo blogueamento ao desenvol-
vimento econémico como, por exemplo, o sistema dos
Wagqfs. Este Ultimo apareceu com o objetivo de prote-
ger a fortuna dos ricos contra as taxas. Trata-se de fi-
nanciar um objetivo caritativo que possa ser utilizado
em beneficio do seu fundador ou da sua familia, con-
cedendo-lhe, em contrapartida, um saldrio enquanto
administrador. O objetivo desta regra era o de evitar
que os administradores utilizassem os rendimentos
da fundagdo para outros objetivos. Compreende-se a
utilidade desta inovacao, aquando da sua invencdo,
especialmente em relacdo ao ocidente cristdo, pela

Segundo alguns historiadores,
a interpretaco do capitalismo
estabelece-se durante

um longo periodo. O seu
desenvolvimento teria
comecado sobretudo com as
comunidades judaicas, com

a criacdo dos bancos, dos
seguros e da contabilidade.
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criacdo de bens publicos indispensaveis ao conjunto
da coletividade. Com o tempo, este sistema tornou-
-se ineficaz a nivel econémico. Era um sistema que
centralizava alguma riqueza, mas evitava o seu re-
direccionamento para outras coisas. Assim, ndo po-
dia financiar os bens publicos e as novas descobertas.
Mais ainda, incitou a utilizacdo sistematica da corrup-
cdo. Uma vez que eram sagrados, era impossivel mu-
dar o seu modo de funcionamento. Isto gerou um con-
torno do sistema institucional, explorando a firmeza
da causa que lhes deu origem e procurando novos jui-
zes, mais indulgentes. E um exemplo de instituicdo,
interpretado por Kuran (1995), que trava o desenvol-
vimento econdémico do mundo arabe-muculmano.

A influéncia das crencas religiosas sobre o de-
senvolvimento esta bem justificada através desta
perspetiva historica da evolucao do desenvolvimen-
to do ocidente cristdo e do mundo arabe-muculmano.
As consequéncias desta visdo, vamos ja vé-lo, serdo
rejeitadas no sequndo capitulo, através dos trabalhos
empiricos onde se evoca a influéncia do Islao sobre o
desenvolvimento. No seguimento desta comparacdo
histérica entre o desenvolvimento do ocidente cristao
e 0 do mundo arabe-muculmano, vamos analisar o
impacto que podem ter as nossas crencas religiosas
no desenvolvimento baseando-nos numa perspetiva
histérica fundada sobre a emergéncia do confessio-
nalismo e o seu impacto sobre o desenvolvimento.

A relacdo entre religido, sociedade e
desenvolvimento.
Os modelos sociolégicos

O historiador e filésofo francés Marcel Gau-
chet, na sua obra maior Désenchantement du monde
(Gallimard 1985) que estuda o processo de secula-
rizacdo em pratica no Ocidente, elabora um mode-
lo que aplica a relacao entre a religido e a socieda-
de depois do aparecimento das monarquias sagradas.
0 modelo explica-se a partir de uma representacdo
grafica que se divide em dois eixos: o eixo do real e
0 eixo do simbolico. O eixo do real estende-se sobre
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um direito horizontal, composto por trés partes: a na-
tureza a esquerda, a sociedade a direita e o corte an-
tropoldgico no centro. O homem é considerado como
sendo da natureza até ao momento em que o corte
antropoldgico aparece para mudar a posicao do ho-
mem e o introduzir na cultura.

O eixo simbalico é constituido a partir da per-
pendicular que passa pelo corte antropoldgico consti-
tuido em duas partes fundamentais: a do alto repre-
senta Deus e a de baixo, a Pessoa. No seguimento,
instala-se uma certa interaccdo entre as diferentes
componentes para descrever a evolucdo da religido
nas sociedades pelo sentido e pela intensidade, exis-
tindo, assim, quatro relacdes: a ligacdo primordial, o
laco normal, o laco secundario e a auséncia de laco.

Este modelo permite situar as grandes eta-
pas da evolucdo dos lacos entre religido e sociedade.
Existem trés grandes periodos que marcam a relacao
religido-sociedade. Primeiro, a religidao da natureza é
um periodo no qual a religido primordial corresponde
a uma espécie de animismo. O superior é determina-
do pela natureza, bem como a sociedade que decide
0 sujeito de modo a que o Eu seja englobado no Nos.
As representacdes religiosas ddo uma importancia
a relacdo com a natureza durante este periodo. De-
pois, gracas a evolucao das sociedades, das mentali-
dades, dos comportamentos, das riquezas e da orga-
nizacdo social e da primeira divisdo do trabalho, um
novo periodo emerge, o do Estado, transformador sa-
cral. Deste modo, as transformacdes religiosas pdem-
-se em pratica com o comeco do politeismo. O sujei-
to torna-se menos dependente do grupo e o superior
e liberto da natureza. Enfim, o periodo axial emer-
ge com o aparecimento de novas religies. O eixo
vertical que religa Deus a pessoa torna-se distinto.
Assim, este modelo indica a evolucao da relacao en-
tre a religiao e a sociedade. A partir dai, 0 modelo de
interaccao religiao-sociedade de Ernest Troeltsch ilus-
tra a relacdo fundamental entre religido, sociedade e
desenvolvimento.

Segundo o filésofo, sociélogo e tedlogo alemdo
Ermest Troeltsch —, que representa uma corrente de
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pensamento proxima das posicdes de Weber na so-
ciologia das religibes — existe uma relacdo de inte-
raccao entre a religidao e a economia que deve sem-
pre ser reconstruida. A religido determina a sociedade,
mas, reciprocamente, a sociedade cria a religido.
Existe uma interacao aberta entre elas. Um circulo de
retroacdo ou causalidade circular. Este laco gera dois
modos de funcionamento: primeiro, a retroacdo ne-
gativa ou laco de estabilizacdo que mostra a expres-
sdo da vontade divina. A religido € o elemento cons-
titutivo da relacao social em que o crente espera, da
sua pratica religiosa, uma participacao nos bens des-
te mundo. Os socidlogos qualificam esta atitude de
mundanismao. O crente deve aceitar os valores insta-
lados pela religido. Esta situacdo aparece ilustrada
pela evolucdo do Islao, por um lado, e do cristianis-
mo, por outro lado. A primeira gera as republicas isla-
micas fundadas sobre esta situacdo. A sequnda, con-
seguiu favorecer a aparicdo das democracias laicas
ocidentais. Em segundo lugar, a retroacdo negativa
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ou laco de divergéncia que mostra a separacao entre

religido e sociedade. Inovacdo, trabalho e desenvol-
vimento econdmico sdo encarados espiritualmente.
E o0 caso do escapismo que constitui uma resposta do
crente a evasao espiritual fora do mundo, visando a
evasao do homem de um mundo de ilusGes. Assim, a
interacdo entre religido e sociedade esta completa-
mente quebrada. Por fim, para que uma religido possa
ter um papel na economia e no progresso, & necessa-
rio, por um lado, que ela afeta a harmonia das atitu-
des mundanas e escapistas, perfeitamente contradi-
térias, e, por outro lado, o interesse vivo pelo mundo,
0 afastamento deste mundo,

Este modelo sociolégico € fundamental na
construcdo da relacdo entre a religido e o desenvolvi-
mento. Esta relacdo instala-se através do efeito e da
importancia da sociedade. Vamos agora aplicar estes
dois modelos socioldgicos as diferentes religiées com
0 objetivo de verificar a influéncia das crencas sobre o
desenvolvimento econémico.
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O Cristianismo

No seu livio de 1985, Marcel Gauchet consi-
dera que o cristianismo teve um papel fundamental
no desenvolvimento ocidental. E um encontro pes-
soal, sob o signo do amor, entre Deus e o homem.
Deus permite a superioridade do sujeito livre sobre
toda a pertenca social. Por isso, o cristianismo insta-
la-se sobre uma dupla separacdo: primeiro, a sepa-
racdo Deus-Natureza que permite o fundamento da
legitimidade do saber cientifico; depois, a separacao
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ne da eficacia econémica do cristianismo. E a organi-
zacdo religiosa que permite o desenvolvimento eco-
némico. Assim, o cristianismo é caracterizado por trés
grandes tipos de organizacdo religiosa: o tipo de “igre-
ja” que propde o caminho da salvagao; o tipo de “sei-
ta” ou “fraternidade” constituida por pequenos grupos
que querem garantir a sua liberdade de crenca; o tipo
de “rede mistica”, préximo da seita, mas, neste caso,
0s membros agem num mundo onde podem exercer
a sua responsabilidade. Os trés tipos de organizacdo
ilustram as duas atitudes contraditérias de Troeltsch:

Deus-Sociedade, que permite ao homem ver a socie-
dade como um lugar de acdo autéonoma. Mais ain-
da, isto admite a autonomia do Estado e, mais am-
plamente, da ordem social e politica. O cristianismo
permitiu ao transcendente escapar a fusao com a so-
ciedade ou com a natureza. E a religido da saida da
religido. Esta representacdo comprova uma perspeti-
va historica através da distincao entre Estado e Igre-
ja e o aparecimento da secularizacdo e da individua-
lizacdo. Troeltsch pensa que a teoria da encarnacao,
por outras palavras, uma salvacdo que ndo é deste
mundo, mas que se constrdi no mundo, esta no cer-

0 tipo de igreja ligado a uma atitude mundana, a

alianca da Igreja e do Estado, enquanto os dois outros
sao lugares de liberdade espiritual. Isso permite divi-
dir a histéria em varias partes: as reconstrucdes caro-
lingias, a revolucdo tecnoldgica, a revolucdo industrial
e a modernizacdo da economia. O cristianismo oci-
dental que distingue o poder dos principes e o poder
dos papas é cada vez mais criativo; a pluralidade das
suas formas de organizacdo permitiu a diversidade.
Mas isso foi possivel a partir de desestabilizacdes que
podem ser exégenas pela invasao estrangeira ou en-
doégenas devido as crises economicas.
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O Confucionismo e o Budismo

O economista japonés Morishima, que procu-
rou na sua obra Capitalismo e Confucionismo: tecno-
logia ocidental e ética japonesa transpor a visao de
Max Weber ao caso do desenvolvimento economi-
co do Japdo, julgou que o confucionismo constituiu o
motor do crescimento Japonés. O Confucionismo ja-
ponés excluiu o desejo idealizado por Conflicio que
permitia alguma independéncia em relacdo aos po-
deres. Se se retoma a evolucdo da reflexdo, percebe-
-se que o Xintoismo elabora a vontade de se apropriar
das tecnologias ocidentais e o Confucionismo anuncia
as qualidades morais. Por outras palavras, o confucio-
nismo permite a instalacdo de um regime monarqui-
co constitucional ligado a uma burocracia moderna e
0 Xintoismo constitui um agente motor para encora-
jar o nacionalismo. Sem esquecer a importancia do
Budismo que se ocupava em ajudar as pessoas que
sofriam de desespero moral. E verdade que o Budis-
mo desencoraja a acumulacao de bens materiais e
o desenvolvimento econdmico, mas ele constitui um
opositor ao Confucionismo, reequilibrando o circulo de
retroacdo religiao-sociedade. Os empreendedores ja-
poneses referem-se ao Budismo como regra de vida
para orientar as suas decisdes profissionais. Assim,
contrariamente a analise de Morishima, o desenvol-
vimento econémico asiatico esta ligado a dois tem-
pos: por um lado, o interesse pelo mundo manifestado
pelo Confucionismo e, por outro lado, o distanciamen-
to do mundo manifestado pelo Budismo.

Esta aplicacdo dos modelos socioldgicos re-
constitui a visao histdrica através de uma esquema-
tizacao da relacao entre religiao e desenvolvimento.

O Islao

Para alguns autores, os paises muculmanos
tém dificuldade em se adaptar a modernidade sob o
ponto de vista econémico, social e politico. As lacunas
deste mundo muculmano tém, na sua origem, o Islao.
0 modelo de Gauchet, no caso do Islao, esta qualifica-
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do de teocéntrico. O teocentrismo esta fundado sobre

a unicidade de Deus. Assim, tudo é orientado a par-
tir de Deus: a natureza esta sujeita ao bom querer di-
vino, 0 homem consciente deve aderir as leis islami-
cas fundamentais saidas do Cordo e a sociedade foi
organizada seguindo condicdes e regras de vida pre-
cisas. No circulo de retroacdo religido-sociedade, ape-
nas subsistia a flecha saida de Deus. A relacdo entre a
religido e a sociedade é um fator de crescimento, por
um lado, e de declinio, por outro. Tudo comegou com
0 século conquistador dos Omeyyades, que procurava

conquistar territérios e converter as pessoas ao isldo;

depois, o século dos Abbassides foi mais notavel. Este
periodo caracteriza-se pelo desenvolvimento. Mais
ainda, a religido estava a estruturar-se pela interpre-
tacdo dos textos coranicos, a recensao dos hadits do
profeta e a fixacdo da tradicdo. Apos este periodo, o
tempo da decadéncia surge com o desaparecimen-
to da diversidade cultural no mundo muculmano e da
aplicacdo da teologia. O circulo de Troeltsch toma a
forma de um bloqueio, e o desenvolvimento ocidental
vai leva-la a interrogar-se sobre a sua prépria cultura.
Esta dltima indica que a salvacao decorre apenas de
uma sociedade organizada pelos principios da Sharia
tal como estdo designados no figh. Os dois pdlos do
circulo ndo podem divergir mais. Para resolver um tal
problema, do ponto de vista da sociedade, & necessa-
rio pdr em causa o discurso teoldgico.
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Para alguns autores, os

paises muculmanos tém
dificuldade em se adaptar

a modernidade sob o ponto
de vista econdémico, social
e politico. As lacunas deste
mundo muc¢ulmano tém, na
sua origem, o Isldo.

A correlacio entre religido
e desenvolvimento

A correlacdo entre religido e desenvolvimento
econémico foi analisada no plano macroeconémico
através de estudos experimentais. Os autores Couplet
e Heuchenne, autores do livro Religides e desenvolvi-
mento (1998), investigam cientificamente a visao his-
torica e sociolégica. Trata-se de descobrir a influén-
cia da religido sobre o desenvolvimento na mesma
linha das analises de Weber, Troeltsch, Gauchet e Mo-
rishima de um ponto de vista empirico. A definicdo
do desenvolvimento que retomamos nesta reflexdo
¢ idéntica a do Programa das Nacdes Unidas para o
Desenvolvimento (PNUD). Segundo este 6rgao, o de-
senvolvimento é o processo que permite aumentar as
escolhas do individuo. Este projeto compreende trés
estudos. Num primeiro, classifica os paises com uma
religido maioritaria, sequindo as meédias deste indica-
dor. Consideraram 151 paises cuja populacdo é su-
perior a um milhao de habitantes; oito paises nao fo-
ram considerados (ricos produtores de petroleo) a fim
de ndo falsear as meédias pelas bases materiais que
nada tém a ver com a religido. Os resultados mostra-
vam uma certa divergéncia no desenvolvimento, de
acordo com 0s aspetos religiosos: 0s paises mugcul-
manos estagnam; os animistas regridem. Para veri-
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ficar se a relacao religido-desenvolvimento continua
a mesma para as pequenas entidades, realizaram
um segundo estudo, tomando a Europa como caso
de referéncia. Existem quatro grupos de paises mui-
to distintos pelo seu desenvolvimento. No Ocidente,
em 2001, quatro paises protestantes produziam mais
que cinco catolicos e mais que vinte e quatro ortodo-
x0s do Leste. Esta divergéncia entre desenvolvimento
dos paises de uma mesma identidade mostra que a
correlacdo entre religido e desenvolvimento se mani-
festa no plano macroeconémico. Num terceiro estudo,
0 seu objetivo foi o de referenciar os fatores religiosos
que podem influenciar o desenvolvimento. Estes fa-
tores foram classificados em dois grupos: primeiro, 0s
que tém um efeito material sobre a economia e de-
pois, 0s que tém um impacto intelectual. Os resulta-
dos mostram que algumas religides afetam negativa-
mente o desenvolvimento: isldo, budismo, e animismo
englobam trés quartos dos fatores negativos. Outras
religides encorajam-no: o judaismo, o confucionismo
e o protestantismo que apresentam trés quartos de
fatores positivos. Por fim, as religiées catodlica e or-
todoxa encontram-se no centro, com vinte e quatro
por cento de fatores negativos e quinze por cento de
fatores positivos. Todas estas analises justificam os
dois modelos socioldgicos e uma visdo histérica que
pbe em evidéncia o desenvolvimento do ocidente cris-
tdo e o declinio do mundo arabe-muculmano.

Este projeto empirico pde em evidéncia a cor-
relacdo, no plano macroeconémico, entre a religido
e o desenvolvimento econémico. As crencas religio-
sas tanto constituem uma fonte de desenvolvimento
econémico como um obstaculo ao desenvolvimento.
No sequimento dos resultados obtidos por estes au-
tores, vamos procurar interpretar a relacdo entre re-
ligido e o bom governo. O bom governo designa o
conjunto de politicas elaboradas pelo poder a fim
de favorecer o desenvolvimento. Para ilustrar os la-
cos existentes entre a religido e o bom governo, se-
guimos um estudo de caso realizado pelos autores
Couplet e Donnadieu, que procuraram comparar
o bom govermno do protestantismo com o do Isldo.
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Nos protestantes, o bom governo permitiu um certo

desenvolvimento da sociedade. Assim, os fatores in-
telectuais mudaram e esta mudanca contribuiu para
a modificacdo dos fatores religiosos materiais e a
melhoria do bom governo. Nos muculmanos, o bom
governo ¢ definido sequindo o respeito pelas leis is-
lamicas, consideradas desfavoraveis ao desenvolvi-
mento. E um bom governo teocrdtico que bloqueia a
evolucdo. Na auséncia de desenvolvimento os fatores
intelectuais e materiais ndo mudam. Deste modo a
sociedade estagna. Notemos que esta parte confirma,
empiricamente, as conclusdes da vertente sociolégi-
ca e histoérica do sujeito, passando por todos os gran-
des socidlogos e economistas evocados anteriormen-
te. Com efeito, € um trabalho continuo que evolui ao
longo dos anos a fim de insistir na relacdo existente
entre a religido e desenvolvimento. Esta conclusao foi
rejeitada no estudo empirico de Marcus Noland, eco-
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nomista sénior e membro do Conselho de Desenvol-
vimento Econémico do Presidente dos Estados Unidos
da Ameérica, Religides, IslGo e crescimento econo-
mico: a contribuicGo das andlises empiricas (2007).
Vejamos agora o trabalho do professor de economia
da Universidade de Harvard, Robert Barro, e da inves-
tigadora Rachel McCleary da Universidade de Harvard
(2003), com o objetivo de verificar a causalidade no
plano macroecondémico.

0 estudo economeétrico de Barro e McCleary
(2003) intitulado Religion and Economic Growth visa
abrir a uma certa causalidade entre a religido e o de-
senvolvimento econdmico no plano macroecondmi-
co. Considerando que a religido é um determinante do
crescimento, estes autores estudaram o crescimento
do PIB real no periodo 1965-1995. Trata-se de um es-
tudo que revela os determinantes do crescimento, en-
tre as quais a acumulacao do capital e a eficiéncia das
InstituicBes. O objetivo desse estudo era verificar se o
tipo de religido ou o grau de religiosidade afetavam o
desenvolvimento econémico. E necessario avaliar bem
se a religidao influencia o desenvolvimento e ndo o in-
verso. Por isso, 0s dois autores realizaram um estudo
experimental. Barro e McCleary criavam, por um lado,
variaveis representando o grau de religiosidade dos
diferentes paises estudados, e, por outro lado, varid-
veis influenciando o grau de religiosidade dos paises.

O desenvolvimento
econdmico asiatico esta
ligado a dois tempos: por
um lado, o interesse pelo
mundo manifestado pelo
Confucionismo e, por outro
lado, o distanciamento do
mundo manifestado pelo

Budismo.
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0 estudo que fizeram destaca duas medidas da reli-
giosidade a nivel macroeconémico. Primeiramente, a
intensidade das crencas religiosas num pais, identifi-
cada pela crenca no inferno e no paraiso, e, depois, a
intensidade da pratica religiosa, medida pela propor-
cdo das pessoas que participavam nos oficios religio-
s0s. Assim, sdo considerados trés indicadores: a cren-
cano inferno, a crenca no paraiso e a participacdo nos
oficios religiosos. Os autores constataram que as trés
variaveis tinham um efeito importante sobre estes in-
dicadores. Uma variavel que manifesta a auséncia ou
presenca de uma religido de Estado, um indice de plu-
ralismos religiosos e uma variavel que indica a inten-
sidade da regulacdo do mercado religioso, Os auto-
res apresentam estes resultados: primeiro, as religides
muculmanas, hindus, ortodoxas e protestantes estdo
negativamente correlacionadas com o crescimento
economico em relacdo a religiao catélica. Assim, es-
tas observacGes comprovam as criticas das teses de
Weber, contradizendo a existéncia da relacdo entre
protestantismo e crescimento. Depois, o indicador de
pratica religiosa esta ligado negativamente ao desen-
volvimento econémico, quando existe uma correlacdo
positiva entre os indicadores de fé e o crescimento.
Quando a taxa da pratica religiosa é constante, a re-
lacdo entre fé e crescimento é positiva. Assim, ndo é
preciso deduzir dai que a pratica religiosa é desfavo-
ravel ao crescimento. Mais ainda, um aumento da pra-
tica religiosa sem variacao da fé afeta negativamente
o crescimento. O efeito sobre o crescimento surgiria de
um aumento da fé aliado a pratica constante e inver-
samente. Por fim, a correlacdo positiva entre a fé e o
crescimento & mais importante para a variavel “cren-
ca no inferno” que para a da “crenca na paraiso”. O im-
pacto da fé religiosa sobre o crescimento econémico,
ilustrado por Barro e McCleary, ndo se contradiz face
a uma visao sociologica, uma vez que neste estudo a
contribuicao institucional dos paises &, supostamente,
fixa. A causalidade macroecondmica foi estabelecida
atraves do trabalho de Barro e McCleary que encon-
traram uma relacdao fundamental entre a fé e o de-
senvolvimento econdmico.
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Varios autores, a nivel sociolégico considera-
ram o Isldo como sendo desfavoravel ao desenvol-
vimento econdémico. Ora, o estudo de Noland (2005)
rejeita esta conclusao, apoiando-se em dados cienti-
ficos no plano macroecondmico.

Para excluir o impacto desfavoravel do Isldo
sobre o desenvolvimento econémico, Noland elaborou
um estudo empirico fundado no crescimento econo-
mico como indicador do desenvolvimento, acrescen-
tando um fator suplementar: o crescimento da pro-
dutividade global dos fatores de producdo. Na sua
perspetiva experimental, ele demonstra o papel eco-
nomico das diferentes crencas religiosas baseando-se
noutras variaveis que afetam o crescimento da pro-
dutividade dos fatores de producao. Ele constata que
as partes relativas a religido Judaica, Catélica e Pro-
testante na populacdo nacional estao negativamen-
te correlacionadas com o crescimento econémico, en-
quanto que o resultado da religido muculmana nao
esta estatisticamente especificado. Com o objetivo de
verificar se o Isldo é desfavoravel ao desenvolvimen-
to, ele reflecte em trés etapas: primeiro, opde o im-
pacto da religido muculmana sobre desenvolvimento
ao conjunto dos nao muculmanos. O autor constata
que o Isldo esta positivamente correlacionado com
0 crescimento da produtividade global dos fatores
de producao. Depois, pondera a parte dos muculma-
nos em diferentes paises, por inversdao da distancia
que os separa de Meca, considerando que os paises
mais proximos desta regido detém os valores do Isldo.
Noland encontra o mesmo resultado que antes.
Finalmente, inclui a varidvel “exportador liquido de pe-
tréleo” para poder examinar o seu impacto sobre o
desenvolvimento. Constata que ela ndo esta signifi-
cativamente correlacionada com o desenvolvimento
economico. Apesar do estudo socioldgico e histarico,
Noland pode verificar que existe uma relacao positiva
entre Isldo e crescimento economico.

No sequimento do seu estudo, Noland analisa
o efeito do Isldo sobre o desenvolvimento econémico.
Ele constata que esta religido ndo é desfavoravel ao
desenvolvimento. llustra o seu argumento recorrendo
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ao caso de trés paises: India, Malasia e Gana. No caso
da Malasia, o resultado é singular porgue todos os
coeficientes de correlacdo sao negativos, e, estatis-
ticamente, significativos também para a religido cris-
td, o Isldo, o Budismo e o Hinduismo. Depois, o efei-
to do Isldo sobre o desenvolvimento econémico ndo é
caracteristico no caso da india. Por fim, no Gana, a in-
fluéncia do Isldo sobre o crescimento econdémico é po-
sitiva e estatisticamente significativa. A difusdo desta
religido pode assim marcar uma evolucdo institucio-
nal e juridica maior num tal pais, incentivando, no seu
seguimento, o crescimento economico. O estudo de
Noland constitui uma critica a uma abordagem so-
cioldgica e histdrica. No seguimento da analise em-
pirica no plano macroeconémico, a religido muculma-
na é assim favoravel ao desenvolvimento econémico.
Nenhuma religido é desfavoravel ao desenvolvimen-
to econdmico do ponto de vista histdérico, econdémico
e sociologico.

Conclusio

Convém recordar que o impacto potencial que
podem ter as correntes religiosas Nos N0Ss0s compor-
tamentos individuais implica a questdo da relacdo do
facto religioso com o desenvolvimento.

Apoiando-nos numa perspetiva histérica e
sociologica, verificamos que as correntes e cren-
cas religiosas influenciam o desenvolvimento eco-
nomico. Numa perspetiva historica, fundada numa
comparacao entre o ocidente cristdo e o mundo arabe-
-muculmano, foi possivel distinguir os fatores de de-
senvolvimento no ocidente ligados a secularizacdo,
desenvolvida a partir do pensamento de Max Weber
e as ruturas que encorajaram o desenvolvimento e o
surgimento da individualizacdo. Estas determinantes
do mundo ocidental opdem-se as concecdes do mun-
do arabe-muculmano. Assim, o declinio econémico do
mundo arabe-muculmano foi incrementado pelas or-
ganizacdes institucionais que impediam a concreti-
zacao de reformas. Dai a diferenca entre o coletivis-
mo do mundo arabe-muculmano e o individualismo
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do ocidente. Numa perspetiva socioldgica podemos
ver as ligacbes entre as correntes religiosas e o de-
senvolvimento econdmico. Atraves dos modelos estu-
dados, constatamos uma convergéncia entre a visdo
historica e a visdo sociolégica. Notamos também que
a resposta a esta problematica necessitava também
de uma determinacdo de causalidade que liga as cor-
rentes religiosas ao desenvolvimento. No plano ma-
croeconomico existe uma causalidade entre a religido
e o desenvolvimento como podemos ver nos traba-
lhos de Couplet e Heuchenne podendo ser as corren-
tes religiosas fonte ou obstaculo ao desenvolvimento.
Podemos entdo dizer que existe uma correlacdo po-
sitiva entre a fé e o desenvolvimento, o que prova a
influéncia das correntes religiosas no desenvolvimen-
to. Ha uma correlacao entre o espiritual e a economia.
Nenhuma religido é desfavoravel ao desenvolvimento
(Zingales 2004). ﬁ
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Religido e trabalho:

a mutacdo da

realizacdo humana

Anténio Matos Ferreira // Doutor em Histéria Contemporanea / Investigador do Centro de Estudos de Histdria Religiosa

trabalho constitui, nas nossas socie-
dades modernas, o principal referen-
cial da integracao social. Nem sem-
pre assim foi, e nem tal ocorre em
todas as sociedades organizadas. Na atualidade o
facto de existir uma persistente situacdo de desem-
prego tornou-se um perigo social, sobretudo porque
fundamenta praticas objetivas de exclusao.

Apesar desta situacao persistem ainda, de um
modo geral, os paradigmas do desenvolvimento, do
progresso e da valorizacdo pessoal assentes, em lar-
ga medida, nessa valorizacdo do trabalho. Donde,
ser questdo crucial esta problematica, a da sua jus-
ta remuneracao e, sobretudo, a daquele ser entendi-
do como um direito.

0 trabalho surge, nesta perspetiva, como a rea-
lizacdo da atividade de cada um, através da qual se
da a insercdo social e a respetiva autonomia. Oscila
entre ser o meio pelo qual cada um se realiza, e ser
a propria finalidade (objetivo) que mobiliza a vida de
cada um.

0 trabalho e a sua «justa remuneracdos é, cer-
tamente, a maneira mais adequada de concretizacdo
da justica social e da necessaria equidade propria da
harmonia e da paz social. Com efeito, se estiver dis-
ponivel para todos e for justamente remunerado, tor-
na-se no melhor instrumento de producdo e de distri-
buicdo de riqueza enquanto apanagio da realizacdo
dos individuos e das sociedades.

As religides, entendidas como as formas e as
mundividéncias que fornecem sentido a vida coleti-
va e individual, todas integram, na sua estruturacao,
uma determinada valorizacdo do trabalho.

Duas acecdes sobre o trabalho aparecem, dis-
tintas, mas interligadas, nos universos religiosos.

Por um lado, o trabalho como pena ou castigo, aquilo
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O trabalho passa a ser cada
vez mais a fonte de sustento
da maioria (paradigma da
sociedade liberal), perdendo,
paulatinamente, as suas
dimensd&es de realizacdo e de
criagao, para se tornar o meio
pelo qual se adquire o salério

de sustento.

que resulta «do suor e das lagrimas» do homem que
tem de lutar para sobreviver; e, por outro lado, o tra-
balho como manifestacdo da capacidade criativa, em
disputa ou em complemento do ato criador inicial, isto
¢, onde ele surge como arte. Num certo sentido meta-
férico «o trabalho é arte de se vivers.

Nas mais variadas correntes do Cristianismo,
desde a sua heranca semita e ao longo da sua histo-
ria, estas duas perspetivas estiveram sempre presen-
tes, umas vezes interligadas, outras vezes mais con-
centradas numa dessas dimensdes.

Certas formas histéricas da concretizacdo do
Cristianismo, como algumas experiéncias monasticas
e de vida religiosa, procuram articular a finalidade di-
vina do homem com a ascese fornecida pelo trabalho,
procurando atraveés de varias atividades humanas al-
cancar a realizacdo de santidade como destino.

E, de certo modo, a secularizacdo da nocao de
pecado que contribui para se encarar a superacao dos
limites humanos atraveés do trabalho, do progresso, do
desenvolvimento.

Esta nocdo de trabalho associada ao progresso
e desenvolvimento é central na cultura e na civilizacdo
ocidentais. Trata-se de uma compreensao que expres-
sa a falta que, marcando a condicdo humana, afasta o

homem da sua finalidade e da sua realizacao, enten-
didas como comunhao com Deus criador. Este entendi-
mento, mais do que uma “crenca’, corresponde a uma
determinada percecao sobre o homem e o seu desti-
no. O trabalho constitui-se, deste modo, progressiva-
mente, como expressao de uma ascese civica que, de
algum modo, restitui ao homem a medida da sua rea-
lizacao. E, assim, foi encarado nao como fruto da mi-
séria humana, mas como possibilidade de a superar.

Este processo lento, mas sintomatico, é simul-
taneo a fragmentacdo da cristandade ocidental, par-
ticularmente a partir dos séculos XV e XVI, com os
diversos movimentos da reforma religiosa, e a emer-
géncia de uma economia na qual se da uma determi-
nada apropriacao do tempo? e cujo centro dinamico é
o desabrochar da economia de mercado.

Alteracdo da nocdo de trabalho

Tal processo acelera-se com a Revolucdo In-
dustrial, nas suas diferentes fases, contribuindo para
uma profunda e substancial alteracdo do ambito da
nocao de trabalho.

A Revolucao Industrial acelerou os ritmos de
trabalho e quebrou a experiéncia do trabalho como
reproducdo da natureza (na sua dimensdo ciclica),
centrando-se na producdo de objetos, de bens, cujo
valor passa a ser intensamente marcado pela dinami-
ca do mercado. Esta dimensdo ciclica ndo se reduz as
circunstancias de uma sobrevivéncia através de uma
agricultura de subsisténcia, mas refere-se, sobretudo,
ao peso determinante na organizacdo e na vida das
sociedades, e pela qual o homem se encontra e se
sente dependente. O valor da producdo humana é re-
lativizado, valendo sobretudo pela possibilidade de se
tornar consumo, mais que por si mesmo.

1. «Ao tempo do mercador [...] a esse tempo opde-se o tempo
da Igreja, tempo que pertence a Deus e nio pode ser objeto de
lucro». «E talvez sobre a sua acfio conjugada que o tempo se
quebra, e o tempo dos mercadores se liberta do tempo bibli-
co, que a Igreja nfio sabe manter na sua ambivaléncia funda-
mental». Jacques LE GOFF - Para um novo conceito da Idade
Meédia. Tempo, Trabalho e Cultura no Ocidente. Lisboa: Edito-
rial Estampa, 1980, p.44; 60.
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O trabalho passa a ser cada vez mais a fonte
de sustento da maioria (paradigma da sociedade li-
beral), perdendo, paulatinamente, as suas dimensdes
de realizacdo e de criacdo, para se tornar o meio pelo
qual se adquire o saldrio de sustento.

Cada vez mais a relacao entre o homem e o
trabalho faz-se através de um salario que permita,
ou ndo, a sobrevivéncia e que, através da sua acumu-
lacdo, pode responder as expectativas de enriqueci-
mento e de realizacao.

Enquanto ser capaz de trabalho, como condi-

cdo e como sujeicdo, o0 homem insere-se na socieda-
de, dependendo dessa sua capacidade para sobrevi-
ver e viver, através do salario que aufere. Este passa
a ser um fator determinante na organizacao e na hie-
rarquizacao sociais; pois, enquanto ordenado, ele ofe-
rece uma referéncia de ordem social e cria expectati-
vas de «subir ou melhorar» a vida de cada um.

Pensamento social da Igreja

E no interior desta mutacdo no universo do
trabalho e da importancia do salario, acompanha-
da também pelo aparecimento de novos setores so-
ciais (as classes operaria e media), que as Igrejas —
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nomeadamente a Catdlica — desenvolveram o seu
pensamento (doutrina) social como resposta ao con-
junto dessa mudanca social.

Quando surge, em 1891, a Rerum Novarum de
Ledo XIll, fundamentalmente a Igreja Catolica preten-
de apresentar uma critica @ mudanca social, as solu-
¢Bes preconizadas para superar os conflitos sociais,
propondo uma perspetiva que restitua uma unidade e
uma harmonia social, consideradas quebradas pelas
mudancas ocorridas?.

A questdo central coloca-
da pelo salario é a da justica so-
cial, isto é, a relacdo entre a neces-
sidade de atraveés do trabalho cada
um poder responder as suas neces-
sidades ndo so de sobrevivéncia,
mas de responder aqueles que dele
dependem (concretamente a fami-
lia), a0 mesmo tempo que garan-
te uma sociedade ordenada. Isto é,
ndo s6 organizada, mas também
constituida por grupos sociais dis-
tintos, interdependentes e hierar-
quizados ou subordinados.

Contudo, com a revolucao
cibernética — designacdo geneérica
para as inovacdes tecnologicas e
de organizacdo de trabalho — da-se uma diferencia-
¢do muito acentuada entre os diversos niveis de rea-
lizacdo do trabalho, pela cada vez maior especializa-
cdo, pela distancia mais acentuada entre as tarefas
do trabalho de cada um e a producdo final de um de-
terminado bem, e pela substituicao do homem pela
robotizacdo em determinados ambitos.

O intuito de tornar certas tarefas menos pe-
sadas constitui um dos objetivos mais importantes.

2. «[..] impedir a exploracéo, removendo a tempo as causas de
que se prevé que hao-de nascer os conflitos entre os operarios
e patrdes (..) s6 a religido, como dissemos a principio, é capaz
de arrancar o mal pela raiz. Lembrem-se todos de que a primei-
ra coisa a fazer é a restauracdo dos costumes cristdos, sem os
quais, os meios mais eficazes sugeridos pela prudéncia huma-
na serfo pouco aptos para produzir salutares resultados» (Re-
rum Novarumy).
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O trabalho, se tem a ver com o que cada um faz, é
cada vez mais encarado como emprego, isto é, onde
e como cada um esta inserido na sociedade, a partir
do qual aufere um salario pela troca das suas capaci-
dades fisicas, intelectuais e técnicas. Mas o trabalho
passa tambeém a deter um valor social pelo nivel sala-
rial que oferece. Em consequéncia desta transforma-
cdo no universo do trabalho e da economia, determi-
nante na organizacao da sociedade, a realizacao de
cada um esta cada vez mais dependente do bindmio
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importante do que aquilo que de concreto se faz, isto

e, daquilo que constitui o trabalho nas suas tarefas
especificas.

Hoje, a integracao na sociedade do homem e
da mulher ndo se realiza tanto pelo trabalho que eles
podem efetivar, mas pelo modo como esta capacida-
de de trabalhar pode responder a disponibilidade do
emprego existente no mercado. E através deste nivel
de resposta que acontece hoje a definicdo de um lu-
gar e a participacdo de cada um na sociedade.

3 .Iilili.'tfﬂ!
PS¢ e

emprego versus desemprego. A muitos niveis, e em

certas sociedades, o trabalho e o seu valor tornam-se
fortemente dependente da raridade dos empregos,
concretamente aqueles que respondem as expectati-
vas de realizacdo e que possibilitam atingir certos ni-
veis de vida.

Secundarizacdo da dimens&o social

do trabalho

A dimensdo social da utilidade do trabalho, nas
suas multiplas diferenciacdes encontra-se secunda-
rizada pela questdo de se ter ou ndo um emprego.
Esta possibilidade de se ter emprego torna-se mais

Pode-se dizer que, nesta deslocacdo da pro-
blematica do trabalho, se assiste a laicizacao desse
mesmo trabalho. Este conceito de laicizacdo é bas-
tante amplo, ainda que utilizado correntemente para
designar a autonomia do social em relacdo ao con-
trolo exercido pelas Igrejas e pelas Religides. Porém,
mais do que a auséncia do referencial religioso, a lai-
cidade corresponde a uma dinamica social onde a re-
ligido, enquanto geradora de valores e de sentido, se
encontra em concorréncia com outras fontes de sig-
nificacdo, disputando a sua pertinéncia social, pas-
sando esta a constituir a base de uma legitimidade
na sociedade. Nesta circunstancia, o mundo do traba-
lho deixa de se compreender a partir da sua finalida-
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de enquanto sentido, onde ja ndo esta em jogo a vi-
sdo reparadora ou criadora do proprio homem, mas
da concorréncia entre diversas hipoteses de emprego
que permite, melhor ou pior, viver na sociedade e af
desempenhar um determinado papel ou funcdo que
marcam o estatuto de cada um.

Por isso mesmo, talvez a questdo central para
as novas geracbes seja exatamente a possibilidade
de entrar ou ndo no mercado de trabalho, conseguin-
do obter um qualquer emprego.

Enguanto, no século XIX e em parte no XX, o
problema do mundo do trabalho se situava ao nivel
da justica social, das melhores condicdes de vida, de
melhor reparticdo da riqueza entre quem produz e
quem detém os meios de producao e os lucros, atual-
mente, sem que estes aspetos deixem de estar pre-
sentes, a questdo mais aguda é a de obter um em-
prego. Um emprego que dispense condicdes para
responder as expectativas de nivel de vida que a pro-
pria sociedade exige: habitacdo, constituicdo de fami-
lia, niveis de consumo, etc. — enfim, que permita a au-
tonomia de cada um.

0 problema central de hoje, se continua ainda a
ser em muitas sociedades o de realizar um trabalho em
condicBes justas, para outros — e cada vez em maior
ndmero — é o de obter um emprego, um posto de traba-
lho. Conta cada vez menos o que se faz, o que importa
e o poder-se fazer qualquer coisa, para através dessa
ocupacao auferir um salario e um estatuto que permita
fugir a dependéncia e a marginalizacdo sociais.

A questao do trabalho na sua vertente religiosa
¢ colocada menos hoje em termos da sua compreen-
sdo como realizacdo humana, mas mais como fator
de integracao social.

De qualquer forma, a Doutrina Social da Igreja
tem abordado de um modo sistematico estas evolu-
cBes e estas transformacdes do trabalho e das suas
condicBes. Para o catolicismo, muito especialmente,
o trabalho é expressao do ser humano e da sua dig-
nidade, quer porgque através dele o homem e a mu-
[her participam na acdo criadora de Deus, quer porgue
através dele se libertam e aperfeicoam.

Caridade, Justica e Solidariedade:

Anteriormente a Laborem Exercens, publicada
por Jodo Paulo Il em 1981, havia sobretudo uma va-
lorizacdo da defesa da dignidade concreta do traba-
lho e dos direitos dos trabalhadores. Neste documen-
to o trabalho, apresentado ja como autorrealizacao
do homem, é valorizado na sua dimensao espiritual
e como expressao da manifestacdo da propria trans-
cendéncia, na medida em que Jesus nao se alheou
desta mesma realidades.

Funcdo do Estado

Neste contexto, o trabalho é entendido como
um direito e um dever, enquanto dimensdo essencial,
mas ndo exclusiva, da realizacdo de cada um. E, por
isto mesmao, cabera ao Estado conduzir uma justa po-
litica de trabalho?.

Esta perspetiva sobre a funcao do Estado re-
sulta, por um lado, da compreensdo de que a este ndo
lhe cabe uma mera funcdo arbitral, pois deve contri-
buir para uma «ordem social do trabalho» que garan-
ta a dignidade do homem enguanto sujeito, conside-
rada como finalidade da atividade laboriosa. Por outro
lado, o trabalho corre o risco, em certas circunstancias,
de se voltar contra o préprio homem, desumanizando-
-0 ou constituindo uma forma de exploracao®.

A Doutrina Social da Igreja, ao chamar a aten-
cdo para os modos como o trabalho pode constituir

3. «[..] no trabalho humano, o cristdo reencontra uma peque-
na parte da cruz de Cristo e a toma sobre si, no espirito de re-
dencéo com o qual Cristo aceitou a sua cruz por nés» (Laborem
Exercens, 27).

4. «[..] asociedade cabe, por sua parte, ajudar enquanto possa,
segundo as circunstancias vigentes, os cidaddos para que pos-
sam encontrar oportunidade de trabalho suficiente» (Concilio
Vaticano II - Gaudium et Spes 67, 2).

5. «Mais cientifico e melhor organizado, corre o perigo de de-
sumanizar o seu executor, tornando-o escravo, pois o trabalho
s6 é humano na medida em que permanece inteligente e livre»
(Paulo VI - Populorum Progressio, 28). Ou ainda: «N&o ignora-
mos que é possivel, de muitas maneiras, usar o trabalho contra
o homem, que se pode mesmo punir o homem com o recurso
ao sistema dos trabalhos forcados nos campos de concentra-
¢o; que se pode fazer o trabalho meio para a opresséo do ho-
mem e que, enfim, se pode explorar, de diferentes maneiras, o
trabalho humano, ou seja o trabalhador» (Jo&o Paulo II - Labo-
rem Exercens, 9).
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uma forma de alienacéo e de exploracdo, visa sobre- Bibliograﬁa

tudo sublinhar como o seu valor se situa numa rede )
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complexa de relacdes e de direitos interpessoais que N
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nao se reduzem a ele, na medida em que a propria ci-
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particular do pensamento catdlico sobre o sentido do PAULO VI - Populorum Progressio.

trabalho, no interior da mutacdo social, visa interro-
gar o modo como o homem e a mulher sao modela-
dos na sua condicao e na sua dignidade. Isto é, como
o trabalho ndo pode resultar somente da necessidade
de sobrevivéncia, uma vez que atraves dele se joga a
qualidade de vida que se quer para todos, ou, ainda,
0 modo como o trabalho se situa no interior da cons-
trucao dos lacos sociais e lhes confere um determina-

do significado.
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Caridade, Justica e Solidariedade:

Algumas considerac¢des
sobre a Economia de

omunhao

Francisco Jodo Osswald do Amaral // Licenciado em Economia

Introducdo

0s manuais de gestdo sempre se fez

uma clara distincdo entre as teorias

de gestdo direcionadas as empre-

sas orientadas para o lucro e as teo-
rias vocacionadas para as organizacbes nao-lucrati-
vas. Porém, a partir da seqgunda metade do século XX,
tem vindo a assistir-se a uma convergéncia dos varios
conceitos de gestao. Por um lado, muitas das empre-
sas orientadas para o lucro comegaram a adotar téc-
nicas utilizadas pelas empresas sem fins lucrativos,
principalmente no que diz respeito ao capital huma-
no. Por outro lado, as organizactes sem fins lucrati-
V0S comportam-se cada vez mais como se estives-
sem inseridas dentro de mercados competitivos. Que
conclusées se pode tirar desta realidade? Em simulta-
neo com este cenario conhecemos também um deba-
te cada vez mais intenso sobre a inclusdo de perspe-
tivas religiosas no mundo dos negdécios. Num universo
altamente competitivo onde o tempo € escasso e as
decis®es tomadas, por regra, sob grande pressdo, sera
que existe espaco para os valores religiosos? O proje-
to Economia de Comunhdo conta hoje com 840 em-
presas dispersas pelo globo, que se comprometeram
a viver os valores da reciprocidade e da fraternidade
na conducdo dos seus negacios. Com bastantes casos
de sucesso, convém perceber o que esta por detrds
destas empresas. Uma teoria que surgiu e vai surgin-

do da pratica, mas alicercada em ideias e ideais que
contam ja com alguns séculos. Comecado em 1991,
este projeto pretende alterar alguns dos pressupos-
tos da teoria econdmica e mostrar que € possivel uma
abordagem diferente do mercado.

Economia Social

Nas ultimas décadas tem surgido cada vez
mais o interesse pela chamada economia social, que
estuda os varios mecanismos e empresas que produ-
zem maioritariamente bens publicos, dos quais ndo
ha oferta suficiente. Esta area de estudo incide so-
bre aquilo a que normalmente se chama o 3° sec-
tor da economia em contraste com o sector publico
e sector privado. Neste enquadramento tém surgido
varios tipos de novas empresas sem o objetivo de al-
cancarem lucro, mas com o propdsito de criarem va-
lor na sociedade. Estas empresas operam em seto-
res periféricos do mercado (saude), ou mesmo fora do
mercado (caridade). Nos Estados Unidos, onde a fal-
ta de bens e servicos publicos fornecidos pelo Estado
e mais evidente do que na Europa, tem-se verifica-
do desde os anos 70 do século passado um cresci-
mento particularmente intenso das empresas sociais.
Um crescimento que aparece sempre ligado ao de-
senvolvimento de novas teorias de gestdo para este
setor. Resumidamente, o que se tem tentado fazer
é suprimir a incapacidade de criacdo de lucros atra-
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vés da divisdo da empresa em duas partes. De um
lado uma empresa orientada para o lucro, utilizando
as teorias mais avancadas de gestdo e atuando num
mercado competitivo e rentavel. Do outro, uma em-
presa social que vai utilizar os lucros da outra para
realizar os seus projetos sociais. Ou seja, quanto mais
lucros uma empresa tiver, mais a outra podera in-
vestir na provisao de bens publicos. Porém, este fac-
to, que a partida parece ser positivo, ndo inclui uma
ponderacdo sobre como esses lucros séo alcancados.
Ora acontece que esta circunstancia afigura-se-nos
de grande importancia, porque, muitas das vezes, o
que se observa nestas empresas ¢ a completa des-
coordenacdo em termos de responsabilidade social
entre 0 meio de alcancar os lucros e a distribuicdo
desses lucros. Por outras palavras, ndo parece impor-
tar muito como o negacio é gerido, desde que crie lu-
Cros para serem gastos em projetos sociais.

Para além desta abordagem, mais presente
na literatura americana, existem outras abordagens
a economia social. A experiéncia de microcrédito, le-
vada a cabo pelo Grameen Bank no Bangladesh, ser-

ve como exemplo de uma outra forma de abordar e
gerir as empresas sociais. O Grameen Bank, apesar Chiara Lubich
de ter um objetivo social, utiliza e adota mecanismos

de empresas lucrativas para responder as questdes

sociais. O que se tem verificado é que o microcrédi-

to, apesar de ser um 6timo mecanismo de ajuda, ndo

deixa de se revelar insuficiente e requer um outro tipo

de sistemas auxiliares. Foi, portanto, no meio deste

movimento em torno da Economia Social, que nasceu

o0 projeto de Economia de Comunhdo, em 1991. Ape-

sar de ter grandes semelhancas com os modelos re-

feridos, apresenta varias carateristicas que o distin-

guem da generalidade dos projetos desta area.

Reciprocidade

Podemos classificar varias das caracteristicas
mencionadas acima como sendo intrinsecas a econo-
mia de comunhao (EdC). Em primeiro lugar, o projeto
EdC nasceu também com o intuito de satisfazer o ex-
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cesso de procura por bens e servicos publicos. Numa
visita a Sao Paulo, em 1991, Chiara Lubich, fundadora
do Movimento dos Focolares, ao observar o contraste
entre as favelas e os arranha-céus teve a ideia origi-
nal de onde surgiria todo o projeto EdC. Chiara Lubi-
ch prop8e uma forma nova de ultrapassar a pobreza.
As empresas dividiriam os seus lucros para que dois
tercos fossem para projetos de ajuda aos pobres.
Esta ideia serviu como guia para todo o desenvolvi-
mento do conceito EdC. Todo o projeto nasce, por-
tanto, desta observacao e toda a teoria que foi sen-
do construida a volta do novo conceito tem partido
muito das experiéncias feitas pelas empresas. Em se-
gundo lugar sempre foi uma grande preocupacao dos
empreendedores da EdC a adocao dos mecanismos
e das teorias mais atuais de gestdo no combate aos
problemas sociais.

Seja como for, para descrever de forma precisa
aquilo que uma empresa de economia de comunhdo
¢, estamos obrigados a explorar variaveis que prati-
camente ndo sdo abordadas no estudo da economia
social atual. Como o proprio nome indica, o projeto
EdC tem como objetivo final a comunhdo entre todas
as partes com interesse na empresa (stakeholders).
Obviamente, parece ser e € um objetivo muito exi-
gente, mas parte do principio que o ser humano al-
canca a felicidade em comunidade, sendo virtuoso.
Como vem sendo defendido por varios autores
(Bruni, Sugden) o mercado é também um lugar onde
ha espaco para a virtude, para a reciprocidade. Opos-
tamente a nocado classica de que os individuos tém
comportamentos racionais baseados no seu proprio
interesse, e que o agregado destes comportamentos
leva ao bem comum, a EdC defende que a reciproci-
dade deve ter um espaco primordial dentro do mer-
cado. E através de comportamentos de reciprocidade
que a economia consegue chegar ao bem comum ou
“felicidade publica”.

Esta concecdo esta ligada, nas suas origens,
a escola de economia napolitana, bem representada
na pessoa do economista Antonio Genovesi, e consti-
tui a grande base de apoio para toda a filosofia que

Caridade, Justica e Solidariedade:

Como o préprio nome
indica, o projeto Economia
de Comunh&o tem como
objetivo final a comunh&o
entre todas as partes com

interesse na empresa

(stakeholders).

sustenta a EdC. Basicamente, esta corrente de pen-
samento econdmico, também conhecida como eco-
nomia civil, defende que os lucros e os bens sé pro-
vocam felicidade, quando num contexto de relacdes
interpessoais profundas (Bruni, 2006). Neste sentido
a economia civil defende que, para um melhor fun-
cionamento da economia, a primazia dada aos direi-
tos e contratos deve ser transferida para os vinculos
sociais e ligacdes interpessoais que constituem a es-
séncia das democracias e das economias de mercado.
Esta ideia vem ao encontro do conceito de bens re-
lacionais recentemente desenvolvido por varios eco-
nomistas e filésofos. Os bens relacionais definem-se
como: ‘bens que se podem obter apenas por acor-
dos reciprocos, que se transformam depois em ac-
cbes conjunta, realizadas por uma pessoa com ou-
tras pessoas ndo arbitrarias”(Uhlaner 1989, p. 254;
cit. Bruni; Uelmen, 2006). Este tipo de bens apresen-
tam-se necessariamente como um terceiro tipo de
bens, em relacdo a divisdo classica entre bens publi-
cos e privados, pois na definicao destas Ultimas duas
categorias nao se encontra qualquer componente do
relacionamento. A aceitacdo da existéncia deste tipo
de bens assim como o reconhecimento de que sao
um fator constitutivo dos processos que se desenvol-
vem na economia, vem alertar para a importancia de
uma melhor compreensdo e implementacdo dos me-
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canismos atraveés dos quais os relacionamentos in-
terpessoais geram resultados mais benéficos para as
partes intervenientes. Aquele que parece ser o meca-
nismo mais indicado e que vem a ser implementado
& a cooperacdo.

Defendia o fildsofo inglés John Stuart Mill
(1806-1873) que a cooperacao esta na base do mer-
cado. Aquilo que leva ao crescimento do mercado é a
capacidade das pessoas de cooperarem umas com
as outras. De forma muito geral pode dizer-se que € a
cooperacao ao nivel dos negdcios que conduz a espe-
cializacdo. E, para que a cooperacao economica traga
beneficios, é necessario alguma forma de sociabili-
dade que, muitas vezes, resulta da nocao de benefi-

cio para as partes envolvidas. Contudo, existe sempre

uma altura durante o negdcio em que uma das partes
tem a hipdtese de atuar de forma oportunista, des-
respeitando o interesse da outra parte. A fraternidade
e, talvez, a Unica orientacao moral capaz de ignorar e
evitar uma “oportunidade” dessas. Logo a fraternida-
de assume um papel fulcral no mercado, e é partin-
do deste pressuposto que as empresas EdC se inse-
rem no mercado. Igualmente nas Ultimas décadas, o
mercado tem vindo a especializar-se de forma ace-
lerada para responder a necessidades cada vez mais
especificas. Nesse sentido, os bens e servicos estdo a
tornar-se mais subjetivos e personalizados e, conse-
quentemente, a relacdo entre as partes contratuais
vem assumindo uma relevancia crescente. A recipro-
cidade e a fraternidade revelam-se, portanto, indis-
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sociaveis e intrinsecas ao mercado contemporaneo,

e as empresas EdC tentam responder a essa reali-
dade. Neste ponto reside um grande fator diferencia-
dor das empresas EdC em relacao as teorias existen-
tes de economia social. Uma empresa de economia
de comunhao deve estar presente no mercado e ndo
deve operar na sua periferia, ou mesmo, fora dele.
E, pois essencial que as empresas que tentam sequir
este projeto sejam confrontadas com as exigéncias
do mercado e que as ultrapassem de uma forma ino-
vadora. O comportamento que a empresa EdC adota
perante o mercado € que representa o fator verdadei-
ramente diferenciador.

A Empresa de Economia
de Comunhio

Para compreender a empresa de Economia de
Comunhao importa, primeiramente, fazer uma anali-
se micro do funcionamento desta. Partindo do princi-
pio que cada negacio é, em si mesmo, uma oportuni-
dade de reciprocidade, privilegia-se, antes de mais, o
respeito por cada um dos intervenientes na empresa.

A reciprocidade vem antes da hierarquia nas em-

presas EdC. Isto significa que dentro destas empre-
sas devem ser promovidos salarios justos, no senti-
do em que grandes diferencas salariais destroem a
partida as bases para a construcao de relacionamen-
tos fraternos dentro da empresa. De acordo com esta
premissa a empresa tem que fomentar relacdes de
fraternidade com a comunidade na qual se insere.



Ndo sé porque a empresa pode contribuir com dinheiro
para o desenvolvimento dessa comunidade, mas tam-
bém porque deve concorrer para a criacdo de um bom
ambiente e de reciprocidade dentro da comunidade.
Um bom exemplo disto mesmo é o Bangko Kabayan.
Este banco das Filipinas tem visto o seu negdécio cres-
cer de forma sustentada desde que se comprometeu
a atuar segundo os principios da EAC. Num negacio
onde as relacdes com os clientes sdo tao importan-
tes, como o da banca, o facto de haver uma aposta
num relacionamento de confianca e na reciprocidade
serviu como forma de fidelizar clientes e criar um am-

verdadeiro fim da empresa. Uma das condicées para
se criar uma empresa de economia de comunhdo é
ter pelo menos uma pessoa que esteja bem ciente
da miss&o social a desenvolver (Crivelli, 2011). E esta
pessoa que vai estar intrinsecamente motivada para
levar o projeto para a frente, e é esta pessoa que vai
assumir o desafio de contagiar os outros trabalhado-
res. Atraveés desse contagio — e este facto encontra-se
ja amplamente confirmado pela realidade —, todas as
pessoas que de certa forma estdo relacionadas com
a empresa sentem-se mais motivadas para trabalha-
rem. Esta motivacdo, que resulta de forma muito dire-

biente muito positivo em torno do banco. Consequen-

temente, ndo é de estranhar que o banco tenha pas-
sado incélume a crise asiatica de 1998.

O papel da missdo nas empresas EdC é extre-
mamente importante. A missdo, que deve ter um cariz
social, serve como guia para a empresa. E pois sem-
pre necessario relembrar a todos os trabalhadores o

ta da missdo, é a forca principal que vai fazer a em-
presa evoluir.
De modo a concretizar a miss&o, as empresas
EdC tém adotado essencialmente trés mecanismos:
« Um primeiro grupo de empresas EdC tem tentado
respeitar ao maximo a ideia original de Chiara Lubi-
ch doando dois tercos dos seus lucros para o desen-
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volvimento de projetos de ajuda aos mais desfavo-
recidos (estima-se que nos ultimos dez anos cerca
de 5% das empresas EdC tenham doado 80% dos
seus lucros);

- Um segundo grupo tem tentado atuar de forma mais
direta, através de iniciativas de microcrédito, da con-
tratacdo de trabalhadores com deficiéncias fisicas e
mentais, e da adocdo e promocdo de politicas mais
amigas do ambiente;

« Por fim, um terceiro grupo tem procurado desenvol-
ver 0s conceitos de fraternidade e reciprocidade na
governacao e gestdo de empresas atraves de confe-
réncias e cursos.

Estes mecanismos estao longe de serem exclu-
sivos entre si, e mostram claramente como o centro
de atencdo das varias empresas EdC tem variado ao
longo destes anos. Aquilo que se espera alcancar no
futuro é consequir atuar em cada um destes grupos
de forma eficiente sem prejuizo da base essencial de
valores do projeto EdC.

Uma das questdes essenciais no que concer-
ne as empresas de economia de comunhao reside na
sua sustentabilidade. Para gerir uma empresa deste
género tem de se conseguir aliar dois conceitos mui-
to opostos, nomeadamente a rentabilidade da em-
presa e a sua missdo social. E necessario, como tal,
saber equilibrar estas duas vertentes da empresa.
De um lado sera sempre bastante complicado atuar
num mercado muito competitivo onde todos os re-
Cursos sao escassos. Por razdes dbvias, uma empre-
sa destas vai acabar por incorrer em custos maiores
do que os da concorréncia. Também ao nivel de pre-
cos ndo é de esperar que uma empresa destas con-
siga ter grande margem para praticar precos modi-
cos. Por outro lado as empresas EdC poderdo contar
com um capital humano altamente motivado, dispos-
to a fazer mais do que aquilo que esta no contrato.
Atraves da aposta continua na fraternidade em todos
as relacbes da empresa é natural que as empresas
EdC tenham mais facilidade em fidelizar clientes que
outras. De uma forma geral pode dizer-se que estas
empresas conseguem tirar grande vantagem do fac-

A crise que vivemos
evidenciou a auséncia e

a fragilidade de valores
morais e éticos em varios
setores da nossa sociedade
e, subsequentemente, da
economia. O pressuposto
segundo o qual o mercado
funciona através do interesse
pessoal de cada um tem-se
revelado bastante perigoso.

to de os agentes econdmicos nao serem totalmente
racionais, no sentido econémico da palavra, e, nesta
acecdo, estarem dispostos a contribuir com algo mais
para este tipo de empresas. Estas contribuicdes po-
dem passar, por exemplo, pelo fornecedor aumentar o
prazo de pagamento das matérias-primas, pois sabe
que do outro lado esta uma empresa que fara tudo
para cumprir as suas responsabilidades. Em suma,
e um processo muito delicado saber gerir uma em-
presa EdC, porém, convira ter presente que, por nor-
ma, as acoes de reciprocidade e fraternidade acabam
sempre por ter uma resposta. E & muitas vezes nessa
resposta que reside a sobrevivéncia deste tipo muito
particular de empresas.
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A crise que vivemos evidenciou a auséncia e
a fragilidade de valores morais e éticos em varios se-
tores da nossa sociedade e, subsequentemente, da
economia. O pressuposto segundo o qual o merca-
do funciona através do interesse pessoal de cada
um tem-se revelado bastante perigoso. Os proces-
S0S economicos sdo também constituidos por rela-
cionamentos interpessoais, que sdo ignorados quan-
do submetemos a economia a uma analise estatica
e utilitarista, baseada somente na procura de rique-
za material. Portanto, afigura-se necessario renovar a
forma como o mercado e as empresas sdo pensadas.
Neste sentido, o projeto EdC mostra que é possivel in-
corporar valores, presentes na vida crista, num meio
que tendencialmente parece ser hostil a estes. Infeliz-
mente, ou felizmente, ndo podemos separar o merca-
do da nossa sociedade. E um espaco onde também o
ser humano pode e deve crescer, pois, Como escreveu
Antonio Genovesi ha cerca de 250 anos: «5e cada um
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procurasse apenas 0 seu proprio interesse, ninguem
seria capaz de fazer outra coisa que nao fosse pensar
na sua propria felicidade, e seria menos Homem; mas
se tu podes, tanto quanto podes, tenta fazer os outros
felizes. E lei do universo que ndo se pode criar a nos-
sa propria felicidade sem cuidar da dos outross. ﬁ
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Trabalho, emprego

e justica

Jodo Coelho Azevedo // Licenciado em Economia

do ha dia que passe sem que ouca-
mos falar dos nimeros do desempre-
go em Portugal, mas, ao mesmo tem-
po, damo-nos conta de que poucos
querem discutir o grave problema que temos entre
maos, pois o desemprego é mais do que a soma dos
problemas de cada um, é um problema da sociedade.

A relacdo entre o emprego e o trabalho de cada
um deve ser estavel e ndo pender demasiado para
um emprego sem trabalho, ou seja, um emprego que
leva a pessoa a sentir que o seu trabalho ndo é mais
do que aquilo a que Keynes se referia na célebre ex-
pressdo — «pagar as pessoas para cavar buracos e
logo de sequida tapa-los» — e que ndo esta realmen-
te a produzir algo Util para a sociedade. O dinheiro
nao pode ser a Unica preocupacao em relacao aos de-
sempregados; também nos temos de preocupar com
o trabalho que desempenhardo tanto para o bem da
sociedade como para a sua propria realizacao.

Ao mesmo tempo, ndo podemos cair No erro
de considerar que o dinheiro ndo importa, visto que
na sociedade atual ndao se consegue viver dignamen-
te sem dinheiro se ndo se depender de alguém. E pois
necessario juntar ao trabalho produtivo de uma pes-
soa a devida recompensa pelo trabalho feito, de modo
a ter uma vida digna e esperanca num futuro melhor.

Temos assim duas preocupacfes: que o traba-
lho seja recompensado devidamente e que seja pro-
dutivo. Sé assim podemos comecar a definir o que
queremos para a nossa sociedade, em termos de ni-

veis de desemprego, porque todos sabemos que os
niveis atuais s&o insustentaveis, ndo s6 em termos
econdmicos, pois o Estado gasta mais com os apoios
sociais do que recebe em impostos, mas principal-
mente em termos de justica, porque o desemprego €
0 maior fator de injustica num pais desenvolvido.

Assim sendo, essa justica ndo se atinge s6 com
os direitos adquiridos, porque nao é pelo facto de a
Constituicdo nos proteger, ao dizer que todos devem
ter direito ao emprego, que realmente o temos. E pre-
ciso agir, & preciso combater a injustica que impera
onde pessoas capazes e interessadas, alids necessi-
tadas de trabalhar, ndo o podem fazer e sdo obriga-
das a pedir apoio, seja ele estatal ou da sociedade
civil.

0O desemprego atinge hoje niveis demasiado
elevados, todos concordamos, mas até que ponto de-
vemos ir na nossa luta contra o desemprego? Porque
antes de pensarmos em agir e no modo de agir temos
de saber que niveis de desemprego a nossa socieda-
de acha aceitaveis.

Proponho convocar a esta reflexdo o melhor
dos casos: 0 pleno emprego, ou seja, uma taxa de de-
semprego reduzida num mercado de trabalho onde
0 numero de empregos disponiveis seja maior que o
nimero de pessoas a procura, de modo a que nin-
guem esteja desempregado durante longos periodos
de tempo quando esta disposto a trabalhar. Parece
utopico falar de pleno emprego numa altura destas,
mas, mais do que nunca, é preciso pensar No rumo
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que queremos como sociedade e, se é uma sociedade

justa que queremos, ndo a podemos equacionar com

niveis de desemprego como os de hoje.

A nocdo de pleno emprego que aqui exponho
¢ a usada tanto por William Beverridge como por Wi-
lliam Vickrey. Em primeiro lugar, seria um estado de
coisas onde o desemprego seria temporario e, em se-
gundo lugar, o trabalho teria de ser remunerado justa-
mente, 0 que exclui a sua precarizacao.

Este pleno emprego traria consigo melhorias
socias, tais como:

1. Promocé&o da igualdade social, porque os desem-
pregados recebem um rendimento superior ao que
receberiam de apoio social, ajudando a mitigar a
pobreza de muitos para quem os apoios muitas ve-
zes ndo sdo o suficiente;

2. Acabar com a exclusao social dos desempregados
e com o medo de se poder ficar desempregado du-
rante varios anos, trazendo esperanca para quem
ficar desempregado, pois confia que podera arran-
jar emprego rapidamente;

3. Melhorar a situacdo dos atuais empregados, aca-
bando com a possibilidade de haver sempre al-
guem disposto a receber menos do que eles para
fazer exatamente o mesmo trabalho. Seria ¢timo
para a confianca dos trabalhadores e acabaria por

contrariar aquela teoria de que para alguém sair
do desemprego é preciso que outra pessoa perca
0 empreqo;

4. Promocao da coesdo social, ao acabar com a subsi-
diacao das pessoas, que cria clivagens entre quem
subsidia e acha que estd a pagar demasiado e
quem recebe e se sente constrangido por ndao po-
der autossustentar-se;

5. Contribuir para equilibrar o atual défice do Estado,
ao reduzir o nimero de prestacfes sociais conce-
didas e ao aumentar os impostos recebidos. Mas,
mais importante, seria a estabilizacdo da seguran-
ca social, visto que, ao aumentar o nimero de con-
tribuicdes, estariamos a garantir ndo s6 as refor-
mas atuais como as reformas futuras.

Como podemos entdo reduzir o desemprego?

Ha varios pensamentos econdmicos sobre o assunto.

Se por um lado ha quem ache que o problema do de-

semprego se deve aos desempregados, que ndo sdo

ativos o suficiente na procura de emprego e se aco-
modaram ao apoio da sociedade, também ha quem
ache que o problema é estrutural e se deve a falta de
formacao dos desempregados ou a falta de empre-
gos. Consoante o pensamento econdmico, reparamos
que a solucdo pode passar por um incentivo a procura
ativa de emprego e pelo combate a desocupacao, por
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uma crescente e melhorada formacao dos desempre-
gados para combater o desemprego tecnoldgico ou,
segundo uma perspetiva mais keynesiana, por au-
mentar a procura agregada levando as empresas a
contratar mais gente para cumprir as encomendas.

Chegamos pois a um grande dilema: que pen-
samento devemos sequir? O mais discutido atual-
mente é a diminuicdo do desemprego por aumento
da procura agregada, cabendo ao Estado esse papel,
mas todos sabemos, por muito que nos custe, que
ndo pode ser o Estado a carregar sozinho esse fardo,
como o ano de 2009 nos provoul.

E se o incentivo ndo fosse dado aos desempre-
gados para procurar emprego mas as empresas para
o criar? E ndo podem os atuais trabalhadores ser mais
solidarios? Se pensarmos que o problema é de todos,
entdo a resposta é simples: ndo s6 podemos como
devemos ser solidarios.

Podemos entdo juntar varios pensamentos po-
liticos, tanto de direita como de esquerda, e arranjar
algumas solucbes como as gue se seguem.

Em primeiro lugar, comecemos pelo Estado e
pela solidariedade fiscal, que poderia aumentar e ao
mesmo tempo beneficiar o crescimento do emprego
através da descida dos impostos indiretos (em espe-
cial do IVA) e do IRC para as PME, aumentando o IRS
de forma a compensar a quebra de receita e amplian-
do a solidariedade pelo maior contributo de quem tem
mais rendimentos.

Em seqgundo lugar, a curto prazo, os trabalha-
dores com maiores rendimentos deveriam disponibi-
lizar-se para ver o seu salario e os prémios reduzi-

dos, enquanto os acionistas aceitariam por de lado
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Num pais desenvolvido, é
socialmente inaceitavel que
quem trabalhe ndo consiga

deixar a pobreza.

parte dos seus lucros para aumentar a disponibilida-
de financeira das empresas para empregar mais pes-
soas. No longo prazo, a principal medida passa por
nao haver aumentos salariais sem que haja aumen-
tos da produtividade e que os primeiros sejam meno-
res que os segundos de modo a criar mais emprego.

Em terceiro lugar, para que ter emprego signi-
fiqgue ter uma possibilidade de fugir a pobreza, de-
vemos aumentar o saldario miimo porque neste mo-
mento quem o recebe corre o risco de viver abaixo do
limiar da pobreza ou muito perto dele. Num pais de-
senvolvido, é socialmente inaceitavel que quem tra-
balhe ndo consiga deixar a pobreza.

O desemprego é o0 nosso maior desafio atual
porque € um grande desperdicio de recursos huma-
nos, potencia a pobreza, as doencas (devido a falta
de cuidados higiénicos e ma alimentacdo ou ateé fal-
ta dela) e a exclusao social, tendo chegado a um nivel
tal que a sociedade, como esta organizada, ndo tem
capacidade de acudir a tantas pessoas necessitadas.
Esta incapacidade de proteger os que estao mais fra-
cos deveria forcar-nos a repensar 0s nossos objeti-
vos coletivos e a procurar uma sociedade mais justa

e igualitaria. ﬁ
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Globalizacdo

Caridade, Justica e Solidariedade:

e partilha de bens

Francisco Jodo Osswald do Amaral / Jodo Coelho Azevedo // Licenciados em Economia

Introducdo

constante avanco tecnolégico verifi-

cado a partir do Renascimento permi-

tiu, entre outras coisas, baixar subs-

tancialmente os custos da interacdo
econdomica entre nacées. A reducdo destes custos foi
procedida por um processo de globalizacdo dos mer-
cados, que se revelou através do incremento de tro-
cas comerciais. Em particular a revolucdo que ocorreu
nos transportes (comboio e barco a vapor) e comuni-
cacles (telégrafo), no século XIX, associada ao cres-
cente peso do pensamento liberal nos governantes
desse periodo impulsionou as trocas de bens e ideias
a um nivel mundial. Consequentemente, assistiu-se
ao desenvolvimento de uma nova série de fenémenos
para os quais se exige uma explicacdo a partir da teo-
ria economica. A globalizacdo do ponto de vista eco-
némico pode ser traduzida no facto de os agentes e
0S varios processos econémicos em todo o mundo es-
tarem cada vez mais interligados e interdependentes,
pelo que interessa analisar as consequéncias desta
crescente interdependéncia.

O porqué do “Made in China”

Embora as trocas comerciais a nivel internacio-
nal tal como as migracdes nao tenham comecado nos
seculos XVIII e XIX, foi neste ultimo que se deu o ini-
cio da sua massificacao assente na baixa dos custos

dos transportes e das comunicagdes da qual surgiu a
ideia econdmica que sustenta todo este processo de
crescentes trocas comerciais — a teoria das vantagens
comparativas. Esta diz-nos que quando os custos de
transporte baixam é preferivel a cada nacao especia-
lizar-se na producdo dos bens em que tém vantagem
comparativa em relacdo as outras nacdes. A chave
desta teoria € que mesmo 0s paises sem vantagens
absolutas em relacdo a outros terdo sempre vanta-
gens comparativas.

A teoria das vantagens comparativas tornou-se
0 suporte para a defesa da especializacdo de cada
nacao num determinado numero de produtos ficando
por isso dependente das trocas comerciais para obter
0s produtos que nao produz. A especializacdo anda
de mao dada com a interdependéncia e consequen-
te globalizacdo. Para além desta teoria inicialmente
pensada por David Ricardo nos principios do séc. XVIII,
tem surgido nas Ultimas décadas varios modelos de
crescimento econdmico em que as ideias tém um pa-
pel fundamental, ou seja, estes novos modelos par-
tem do pressuposto de que a grande fonte de cres-
cimento econdmico é o progresso tecnoldgico gerado
por investimentos em capital humano e em investiga-
cdo e acabam por concluir gue quanto maior o conhe-
cimento, seja ele através da inovacdo ou da imitacao,
e 0 numero de pessoas capazes de o criar e utilizar,
maior o crescimento econémico. E aqui que a globali-
zacao se torna importante ao permitir uma maior tro-
ca de ideias e de bens, que podem ser alvo de imita-
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cdo, permitindo assim fazer chegar as mais recentes
conquistas tecnologicas a todo o mundo, desde que
do outro lado esteja alguém capaz de as compreen-
der e imitar, acabando eventualmente até por inovar.

Se tomarmos como certas estas duas teorias,
entdo a globalizacdo é uma via para o crescimento
econdmico e para desenvolvimento mundial. Existe
um consenso geral entre varios académicos em re-
lacdo a esta casualidade e consequente necessidade
de uma maior integracao; no entanto, as opinies di-
vergem em relacdo ao processo que deve ser sequido
para estender ainda mais a globalizacao.
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no mostram em média um aumento do crescimen-

to anual do PIB per capita em 1,5 pontos percentuais
em relacdo aos anos antes da liberalizagdo. Mostram
igualmente que nos paises abertos ao comercio ex-
terno se verifica um aumento continuo da taxa de in-
vestimento. Este crescimento econdmico que tem pro-
videnciado a essas nagdes aumentos sucessivos de
riqueza &, atualmente, objeto de pesquisa de varios
economistas. De um modo geral, as conclusées a que
se tem chegado convergem na ideia de que o comér-
cio tendencialmente livre de tarifas tem sido um dos
grandes, sendo o grande, impulsionador deste cresci-

Globalizac¢do é sinénimo de
desigualdade?

A evidéncia empirica ao longo do séc. XX apon-
ta claramente para maior crescimento das economias
abertas face as fechadas. Analisando uma amostra
bastante consideravel de paises entre 1958 e 1998,
Wacziarg e Welch (2003) observaram as variactes
de diversos indicadores. Utilizando um leque de crité-
rios, 0s autores conseguiram definir as datas da libe-
ralizacdo do comeércio externo para varios paises em
desenvolvimento. Chegaram a conclusdo que aque-
les paises que se tinham aberto ao comeércio exter-

mento. No entanto, este efeito causal entre abertu-
ra de mercado e consequente crescimento econdémico
tem-se revelado extremamente complexo. Se, por um
lado, sdo inquestionaveis os beneficios de uma troca
livre de bens e capitais ao nivel do aumento do produ-
to, por outro lado, a nivel social a crescente desigual-
dade que tem acompanhado a globalizacao lanca du-
vidas sobre a melhor forma de gerir este processo.
Mas para explicitar melhor cada um destes aspetos é
necessaria uma analise mais detalhada.

Numa primeira abordagem, compreende-se fa-
cilmente como varios paises asiaticos tém beneficia-
do tanto com a sua abertura ao mercado internacional.



106

A China, com uma mao-de-obra abundante e relativa-
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mente barata, conseguiu tornar-se competitiva a nivel
mundial apos a sua abertura aos mercados em 1978.
Concentrando-se na producdo de bens manufaturados
com processos de producao relativamente simples,
0s niveis de producdo atingiram valores altissimos.
O grande crescimento das suas exportacdes permitiu
uma entrada cada vez maior de riqueza no pais, crian-
do ao mesmo tempo uma abundancia de novos em-
pregos. Esta entrada da China permitiu também que
0s paises desenvolvidos pudessem comecar a impor-
tar mais barato e consequentemente em maior quan-
tidade. Os baixos saldrios chineses ddo a possibilidade
aos consumidores de paises desenvolvidos de gasta-
rem uma cada vez menor proporcao dos seus rendi-
mentos em bens manufaturados e assim terem mais
dinheiro para gastarem em bens ou servicos tenden-
cialmente mais caros. Estes bens e servicos mais caros
sdo, por sua vez, produzidos nos paises desenvolvidos
dando emprego as populacdes locais. Devido ao fac-
to de haver uma crescente procura por este tipo bens
e Servicos, 0s seus precos aumentam também, o que,
por sua vez leva a um aumento dos lucros das em-
presas nos paises desenvolvidos. Daqui podemos re-
tirar que nao s6 as economias em desenvolvimento
(China) como também as desenvolvidas sairam bene-
ficiadas desta abertura aos mercados por parte da Chi-
na. Este exemplo da China ilustra bem como a teoria
das vantagens comparativas ndo sé funciona como é
exponenciada pelo comeércio livre. No entanto, este pro-
cesso esta longe de ser tdo linear quanto foi represen-
tado em cima.

A riqueza resultante da abertura do mercado
nao tem sido equitativamente distribuida. Isto signi-
fica que, por um lado, nos paises desenvolvidos hou-
ve e ha um grande numero de indUstrias que de um
momento para 0 outro se veem incapazes de com-
petir com a mao-de-obra relativamente mais barata
dos paises em desenvolvimento, o que significa, em
muitos casos, o seu desaparecimento. Igualmente, o
processo de transicdo para uma economia que procu-
ra um numero cada vez maior de trabalhadores alta-
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mente instruidos pode ser mais rapido do que a evolu-
cdo do mercado de trabalho, provocando um aumento
do desemprego. Por outro lado, os paises em desen-
volvimento, no caso particular da China, conseguem
um alto crescimento, mas que demora a providenciar
as suas populacées melhores condic6es de vida e que
vai causando uma seérie de problemas ambientais.
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Estas consequéncias da globalizacdo economi-
ca certamente muito tém contribuido para a evolu-
cdo dos niveis de desigualdade nas ultimas décadas.
Tem-se constatado um aumento geral da desigualda-
de a nivel mundial desde 1820. Este fendmeno pode
ser dividido entre desigualdade entre paises e desi-
gualdade dentro dos paises. Em relacdo a primeira
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convem perceber a sua evolucdo e relaciona-la com a

globalizacao. Aquilo que a evidéncia empirica nos for-
nece € que nos periodos de comeércio tendencialmen-
te mais livre (1820-1914; 1950-2000) a desigualda-
de entre paises diminui particularmente entre aqueles
que tinham aderido ao comeércio livre e aumentou en-
tre 0s que abriram e os que ndo abriram os seus mer-
cados. O facto de na China e na india, que represen-
tam mais de um quarto da populacao mundial, ter
havido um enorme numero de pessoas a superarem o
limiar da pobreza nas ultimas décadas, veio acelerar
este processo de convergéncia entre 0s paises com
politicas de comércio livre. Quanto ao segundo tipo de
desigualdade, aquela que diz respeito ao interior dos
paises, os efeitos da globalizacdo ndo tém sido tdo
claros. Se, por um lado, é um facto que a desigualda-
de tem vindo a aumentar em termos mundiais desde
1820, por outro este aumento ndo se tem verificado
de forma linear em todos os paises. Nomeadamente,
podemos verificar que no periodo entre 1820-1914 a
globalizacdo e a liberalizacdo do comércio fizeram di-
minuir a desigualdade na Europa, mas aumentaram-
-na nos EUA, Austrdlia, Argentina e Canada devido a
migracdo massiva da primeira para os ultimos.

Mais tarde, analisando o periodo entre 1950
e 2000, a conclusdo a que se chegou é que a glo-
balizacdo aumentou a desigualdade na maioria
dos paises participantes no comercio internacional.
A explicacdo deste fendmeno parece estar ligada a di-
ferentes fatores nos paises em desenvolvimento e nos
desenvolvidos. Nos primeiros, tem-se verificado uma
crescente diferenca entre as regides mais participan-
tes no comeércio internacional e as ndo participantes.
Um exemplo disto sdo as barreiras internas de migra-
¢do impostas na China. O que se parece poder con-
cluir deste facto é que, nas palavras de Martin Wolf,
«temos pouca globalizacdo, devemos ter maiss.

Nos segundos paises, as razdes apontadas es-
tdo ligadas a crescente diferenca salarial entre tra-
balhadores especializados e ndo especializados. Uma
série de factos resultantes da globalizacdo explicam
esta crescente diferenca. Em primeiro lugar, o aumen-
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to das importacbes de bens manufaturados; em se-
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gundo lugar, o facto de haver uma crescente compe-
ticdo a nivel internacional no mercado deste tipo de
bens; por fim, 0 aumento de imigracdo de trabalhado-
res ndo especializados, oriundos dos paises em de-
senvolvimento, levaram a uma diminuicdo dos precos
destes bens relativamente aos bens produzidos por
trabalhadores especializados. Isto teve, por sua vez,
reflexos nas diferencas salariais e no aumento do de-
semprego ao nivel dos trabalhadores nao especializa-
dos. Resumindo, pode-se afirmar que a globalizacdo
veio acelerar processos de intensificacdo de desigual-

dade, proprios da deficiente distribuicdo de riqueza,
que explicam entre outros fendmenos o facto de a de-
sigualdade nos Estados Unidos estar a voltar a niveis
perigosamente perto dos verificados em plena grande
depressdo. Esta realidade tem suscitado muita con-
trovérsia no que respeita a forma como a liberaliza-
cdo do comércio internacional deve ser conduzida,
controveérsia esta que se tem revelado a varios niveis.

A nivel econémico a deficiente distribuicao da
riqgueza resultante do processo de globalizacdo é
uma das criticas apontadas por diversos economis-
tas sendo um deles Dani Rodrik, professor de Harvard.
Ao analisar a crescente desigualdade, especialmen-
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te aquela que se encontra dentro dos paises, acabou
por constatar que, a partir de um certo patamar, a re-
ducéo de tarifas comeca a gerar retornos econémicos
cada vez menores e que estes acabam por ndo com-
pensar 0 gasto que esses paises acabam por ter a ni-
vel social com o crescente desemprego e a desigual-
dade salarial.

Por isso, defende que os paises possam montar
mecanismos que tornem esta distribuicdo mais equi-
tativa e que tenham liberdade para adotarem as me-
didas macroeconémicas que acharem melhores para
0S seus paises, tais como o aumento de tarifas a im-

portacdo e a subsidiacdo das industrias exportadoras,

dando como argumento o facto de os palses que con-
seguiram triunfar no mercado global terem sido aque-
les que no inicio protegeram as suas industrias e so
quando estas estavam competitivas € que comeca-
ram a liberalizar o mercado, como a China, Singapura,
Coreia do Sul, entre outros.

Tal como Rodrik, varios economistas acreditam
que a solucdo ndo passa tanto por voltar atras na glo-
balizacdo, mas sim continuar este processo com um
maior cuidado, permitindo que os paises sigam po-
liticas que achem melhores para combater os seus
problemas internos (inflacdo, desemprego, pobreza,
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iliteracia) e que as regras de comércio impostas aos
paises subdesenvolvidos pelos desenvolvidos sejam
aligeiradas, em especial no que concerne a defesa da
propriedade intelectual, reduzindo o tempo das pa-
tentes e permitindo a estes paises aumentarem o seu
conhecimento atraveés da imitacdo, o que levaria a um
crescimento econdmico mais sustentado. A reducdo
do lucro de alguém que fez um investimento produti-
vo é em larga medida compensada pela possibilidade
de tirar milhdes de pessoas da pobreza.

Os baixos saldrios chineses
d&o a possibilidade

aos consumidores de

paises desenvolvidos de
gastarem uma cada vez
menor proporcao dos seus
rendimentos em bens
manufaturados e assim

terem mais dinheiro para
gastarem em bens ou servicos

tendencialmente mais caros.

Por fim, também ¢é observavel que fendme-
nos “econdmicos” estdo a desenrolar-se a uma velo-
cidade que parece ser superior a da dos fenémenos
de adaptacao politica e social, o que cria desequili-
brios e coloca grandes desafios. Mais uma vez, é Dani
Rodrik que nos alerta para o trilema em que nos en-
contramos. Este trilema consiste em termos trés op-
cBes disponiveis (continuacao da liberalizacao eco-
nomica e maior integracdo, soberania nacional e por
ultimo a democracia), mas apenas podemos ter duas
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delas simultaneamente. Nesta linha, Rodrik considera

que se continuarmos este caminho de maior integra-
cdo teremos que por de lado ou a soberania nacional,
como é o caso do federalismo europeu, ou a capaci-
dade de executar politicas contrarias as sequidas pe-
los blocos econémicos dominantes e aqui o exemplo
da crise europeia vem rapidamente a cabeca.

Conclusio

Este breve texto pretende explicitar, por um
lado, o funcionamento e as teorias que estdo na base
do comeércio livre, e por outro, analisar a forma como
a abertura de mercados influenciou o crescimento
economico. Terminamos o texto com uma tentativa
de apresentar as dificuldades sociais e politicas que
acompanham esta maior abertura dos estados ao
mercado internacional. ﬁp
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A justica e a solidariedade
nas organizacdes do

tercelro setor

Inés Rodrigues // Licenciada em Servigo Social / Assistente Social

uma sociedade cada vez mais mar-

cada pela descontinuidade, pela in-

certeza e pelo risco onde, entre ou-

tros problemas, surgem novas e mais
complexas formas de pobreza e exclusdao social, as
organizacbes do terceiro setor assumem um papel
relevante na resposta a necessidades sociais e no
acompanhamento préximo e relacional de pessoas
em situacao de vulnerabilidade social, fazendo jus a
valores como a justica e a solidariedade.

Como Inés Amaro (2012) referencia no seu li-
vro Urgéncias e Emergéncias do Servico Social, com-
preender as transformacfes das sociedades atuais
implica perceber que o mundo se encontra assente
num capitalismo de base tecnoldgica e cientifica que
visa, essencialmente, a acumulacdo de riqueza e o
progresso frenético da inovacdo, e que ndo esta ao
servico de um projeto de desenvolvimento ético-hu-
manitario baseado em padrdes de paridade, justica,
seguranca e bem-estar. Na perspetiva da autora, esta
economia de mercado aliada a tecnologia torna cen-
trais valores como a competitividade, o individualis-
mo e a eficiéncia que, por sua vez, favorecem a ana-
lise e a avaliacdo das politicas sociais sequndo uma
l6gica de mercado, dependentes dos ditames da pro-
cura e da oferta, da eficacia e da eficiéncia e da capa-
cidade de obter retorno.

Percebe-se, por isso, que a aptiddo para em-
preender deve e tem que ser vinculada a felicidade
humana, ao bem-estar, a seqguranca, a qualidade de
vida e ndo o contrario, porgue «nNos negocios, a procura
maior que a oferta faz crescer os lucros; no Estado So-
cial a procura maior que a oferta produz miséria», como
alerta Sennett (2003) citado por Amaro (2012, p. 55).

Ora, numa sociedade moderna que se diz de-
mocratica, fundada na ideia de pacto social solida-
rio, de bem-comum e de reciprocidade, que apela ao
valor da dignidade humana e que defende uma abor-
dagem de direitos humanos e sociais, como é que se
agudizam fendmenos de diferenciacdo que produzem
maior desigualdade e miséria? Onde esta presente a
ideia de direito e de cidadania, para além da partici-
pacdo num mundo do trabalho marcado pela sua pre-
carizacao e escassez?

De facto, presencia-se uma crise do laco social,
onde os apelos para a autonomia, responsabilizacdo
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e ativacdo dos cidaddos nao estdo a ser acompanha-

dos de uma suficiéncia de recursos, nao existindo as-
sim uma igualdade de oportunidades e de capacidade
de acdo que assegure a possibilidade de todos os in-
dividuos se tornarem sujeitos, agentes, protagonistas,
capazes de estabelecer pactos sociais (Castel 2007 e
Chatel 2006, citados por Amaro 2012).

Refletindo, neste contexto de profundo indi-
vidualismo e de progressiva competitividade e tec-
nicismo, onde se atingem crescentes niveis de efi-
ciéncia e eficacia produtiva e de geracao de lucros
independentes dos niveis de bem-estar dos indivi-

duos, qual é o papel e o lugar das organizacbes do
terceiro setor? Como é que este setor se organiza
para dar resposta a necessidades sociais tdo com-
plexas e diversificadas? Que relacBes sdo estabele-
cidas com o Estado e com o mercado? De que forma
na intervencao se torna explicito o comprometimen-
to dos atores sociais com a missao das organiza-
¢Bes? Quais sdo os principios e os valores que orien-
tam o propdsito e a intervencao das organizaces e
Ccomo é que estes se concretizam efetivamente e se
tornam sustentaveis na realidade social? Que desa-
flos sao colocados ao terceiro setor na contempora-
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neidade portuguesa? Estas e outras questées sdo de
proeminente resposta e reflexdo para que se pense
nas intencdes conferidas a propria acao, para que
se reflita se se esta a estimular e a contribuir para
uma verdadeira inclusao social, para a autonomia e
realizacdo pessoal, para o desenvolvimento local de
comunidades e o mais imprescindivel: se se esta a
respeitar e a promover a igualdade de todos em dig-
nidade e direitos.

O lugar e o papel das organizacdes
do terceiro setor na sociedade
portuguesa

O terceiro setor tem raizes profundas e secu-
lares na sociedade portuguesa exemplificadas pela
atuacdo de entidades como as misericordias, as coo-
perativas, as coletividades de cultura e recreio, as
fundacGes que, durante anos, se estruturaram para
responder a situacdes sociais diversas. Porém, e
desde a década de 1970, em gue o setor emergiu
como ator nas politicas de bem-estar, a sua salién-
Cia e a variedade de papéis atribuidos tem aumenta-
do crescentemente.

De acordo com o Projeto de Lei de Bases
(2011), aprovado em marco de 2013, as organiza-
cBes de economia social, de natureza e configuracdo
diversa, representam respostas organizadas da so-
ciedade civil a necessidades sociais, constituindo em
Portugal 5,64% do Produto Interno Bruto (PIB).

Mas afinal, o que é o terceiro setor? Qual é o
seu papel e o seu lugar na sociedade? O que repre-
senta? Por que principios e valores rege 0s seus pro-
positos e consequentes acdes? Que tipo de relacdo
estabelece com o Estado, que se deseja organizador
e provedor de bem-estar?

Analisando, para alguns autores, o terceiro se-
tor ocupa um lugar especifico ao lado de outros se-
tores como o Estado/publico, mercado/economia/pri-
vado ou comunidade/familia. Para outros situa-se na
intersecdo desses setores, ocupando um espaco na
esfera publica que articula problemas e necessidades
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individuais, transformando-os em problemas e neces-

sidades coletivos (Ferreira 2012).

Para Vasco Almeida (2011), que partilha da pri-
meira perspetiva apresentada anteriormente, o ter-
ceiro setor ndo deve ser encarado como um residuo
deixado pelo mercado e pelo Estado, considerando-
-0 assim como uma forma de coordenacdo da ativi-
dade socioeconémica, com especificidades e dinami-
cas de funcionamento caracteristicas sendo, no seu
parecer, um dos elementos da estrutura de governa-
cdo da economia.

No entendimento do autor, mas também de
Ferreira (2012), o terceiro setor tornou-se num par-
ceiro do Estado na partilha de responsabilidades pu-
blicas, pela atuacdo crescente na governacao socie-
tal, designadamente na provisdo de bens e servicos
sociais. Atente-se que em Portugal, cerca de 70% das
respostas sociais na area da acao social sao forneci-
das, ao nivel local, pelas organizacées do terceiro se-
tor, particularmente pelas Instituicbes Particulares de
Solidariedade Social (Almeida 2011).

Verifica-se também que as organizacdes tém
constituido importantes fontes de criacdo de emprego
a nivel local, constituindo-se como polos dinamizado-
res da vida social de comunidades ao estabelecerem
novos fluxos econémicos e novas redes de envolvi-
mento civico.
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Ainda assim, importa referir que o setor, tendo
uma légica autéonoma de funcionamento com atores,
processos e quadros cognitivos proprios, deve deter
relacdes de interdependéncia e de articulacdo/coope-
racao com os restantes setores institucionais da eco-
nomia, neste caso, com o Estado e com o mercado.
Por isso e no que diz respeito ao relacionamento do
terceiro setor com o Estado, pensa-se que este ultimo
ndo se deve afastar ou demitir das suas fungdes so-
Ciais que o caracterizam como intervencionista, por-
que e como atenta Amaro (2012), se se tornar so-
mente regulador/administrador determinar-se-a pelo
poder de cobrar impostos e de gastar recursos, au-
mentando exponencialmente a funcdo de definicdo
de regras.

Compreende-se, e com base no que Amaro
(2012) e Ferreira (2012) analisam, que cada vez me-
nos o Estado se concebe como fornecedor direto, dei-
xando essa regulacdo aos servicos fornecidos pelo
terceiro setor, assumindo-se mais como promotor e
regulador. A questdao é: para aléem de se ter que de-
finir, concretamente, o papel e o lugar do Estado, do
mercado e do terceiro setor no que toca ao bem-estar
social, importa entender como & que o terceiro setor
influencia o processo politico de modo a demonstrar
as reais necessidades e situacdes dos cidadaos, para
que as politicas sociais estejam sintonizadas e coa-
dunadas com as fragilidades e dificuldades apresen-
tadas. Exemplificando, entende-se que existem ques-
tées estruturais como o desemprego, a infoexclusdo
e a desafiliacdo que tém que ser refletidas e resol-
vidas com base numa acao concertada e de parce-
ria entre as trés estruturas de governacao — Estado,
mercado e terceiro setor. SO assim se torna possivel
obter solucbes concretas e oportunidades eficazes e
sustentaveis.

O fim ultimo de concertacao de relacdes entre
estas trés estruturas (Estado, mercado e terceiro se-
tor) e como Paugam (2007) citado por Amaro (2012)
afirma, é garantir uma justa distribuicdo de direitos e
protecao social, das condicdes de integracdo social e
da oportunidade de desenvolvimento das capacida-
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des de cada individuo para que se trabalhe efetiva-
mente para uma sociedade mais avancada e inclusi-
va, mais centrada no bem-estar e em modos de vida
dignos e justos.

Nao se desconsiderando a importancia e a ur-
géncia de um repensar ético, assumido por cada um e
que se dirija a todos os individuos, interessa mostrar
um pouco do trabalho construido, todos os dias, por
varios interventores sociais que se preocupam e que
se colocam no lugar do outro, respeitando a sua dig-
nidade e tentando promover valores como a justica e
a solidariedade.

Alguns espelhos que refletem o
comprometimento com a dignidade,
a justica e a solidariedade

O terceiro setor apresenta uma heterogeneida-
de interna que caracteriza o conjunto das varias ati-
vidades socioecondmicas que conciliam os interesses
dos membros das organizacdes, das pessoas a guem
se destinam as respostas desenvolvidas e o proprio
interesse geral.

Ainda que estas entidades detenham propo-
sitos distintos, os valores que orientam as suas in-
tervencbes sdo idénticos e baseiam-se, de entre ou-
tros, na solidariedade, na justica, na coesdo social, na
igualdade e na nao discriminacdo, na responsabilida-
de individual e social partilhada (Lei de Bases da Eco-
nomia Social, 2013).

Sabendo-se que as organizac@es do terceiro
setor detém configuracdes especificas, torna-se im-
portante perceber o seu contributo para uma socie-
dade mais justa e mais solidaria, primando sempre
pelo respeito da dignidade transcendente da pes-
soa humana. Apresentam-se, de seguida, alguns
projetos de organizacdes do terceiro setor que re-
fletem a motivacdo, a vontade, o interesse e a ca-
pacidade em tentar fazer mais e melhor pelo bem-
-estar dos cidadaos coordenando, por vezes, a sua
intervencdo com contributos relevantes do Estado
e do mercado.
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ENCONTRAR+SE

ENCONTRAR+SE

A “ENCONTRAR+SE” — Associacao de Apoio as Pessoas
com Perturbacao Mental Grave — é uma Instituicdo
Particular de Solidariedade Social (IPSS), de utilidade
publica, sem fins lucrativos e sediada no concelho do
Porto, que surgiu da necessidade de se criar solucdes
para o desenvolvimento, implementacao, avaliacao e
investigacao de respostas adequadas as exigéncias
de reabilitacdo psicossocial de pessoas com doenca
mental grave.

Reconhecendo e procurando minimizar a falta com-
provada de respostas integradas de reabilitacdo a ni-
vel nacional, a “ENCONTRAR+SE”, ao privilegiar um
modelo comunitario de acao e ao promover a parti-
cipacdo ativa de pessoas com doenca mental e seus
familiares, procura reabilitar e reintegrar essas pes-
soas no seio da sociedade, promovendo a sua auto-
nomia e inclusao social.

Para execucdo dos seus objetivos, a associacao de-
senvolve varias atividades, entre elas: a implemen-
tacdo de uma diversidade de respostas (féruns-
-ocupacionais, unidades de vida protegida, etc.),
disponibilizadas na comunidade e que pretendem fa-
zer face as multiplas necessidades de intervencdo
psicossocial das pessoas afetadas, direta ou indireta-
mente, por perturbacdes mentais graves; e a elabora-
cdo, implementacdo e avaliacdo de iniciativas de sen-
sibilizacdo, divulgacao e formacao em saude mental
e doenca mental grave, com vista a informar a popu-
lacdo geral e a formar técnicos especializados (Esta-
tutos da Associacao, 2007).
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Projeto “Abrir Espaco a Saude Mental”

O projeto “Abrir Espaco a Saude Mental” € um dos pro-
jetos em curso que se enquadra nas atividades da as-
sociacao “‘ENCONTRAR+SE”.

Por se ter identificado que os adolescentes sao um
publico-alvo prioritario para a promocao da saulde
mental e para a reducao do estigma a problemas as-
sociados, o projeto “Abrir Espaco a Saude Mental” de-
corre em contexto escolar, com a participacdo de jo-
vens (entre os 12 e 0s 14 anos) do 3° ciclo do ensino
basico.

Sendo desenvolvido pela Faculdade de Educacao e
Psicologia da Universidade Catdlica Portuguesa, com
financiamento da Fundacao para a Ciéncia e a Tecno-
logia e em parceria com a “ENCONTRAR+SE”, o pro-
jeto visa essencialmente contribuir para o aumento
do conhecimento dos jovens sobre questdes de salide
mental — mental health literacy —, sensibilizando-0s
para a necessidade de promocdo da sua saude men-
tal/bem-estar, diminuindo igualmente atitudes discri-
minatorias e estigmatizantes, incentivando-os a pro-
cura precoce de apoio.

O Felicidario

Este e outro dos projetos da “ENCONTRAR+SE” que
nasceu da necessidade de, em 2013, se continuar a
trabalhar para um envelhecimento ativo e para a so-
lidariedade entre geracdes, rentabilizando e maximi-
zando o trabalho realizado no ano anterior.

O Felicidario € um calendario e uma espeécie de dicio-
nario com 365 definicdes praticas de felicidade que
sdo disponibilizadas diariamente em http:/felicidario.
encontrarse.pt. Cada uma das definicdes encontradas
no website foi escrita por uma pessoa com mais de
65 anos e exprime histdrias de felicidade (atividades
ou sonhos), acompanhadas de ilustracdes criadas por
profissionais da Lintas que se associaram ao projeto.



116

consciéncias e praticas

Santa Casa da
Misericérdia do Porto

ricoraia

mise
' OTTO

A Santa Casa da Misericardia do Porto (SCMP) é uma
instituicdo integrante da ordem juridica canonica
como associacao de fiéis publica, regida pelos princi-
pios da doutrina e moral cristds, tendo, na ordem juri-
dica civil, a natureza de IPSS.

Com uma intervencao secular, a SCMP visa satisfa-
zer caréncias sociais e praticar atos de culto catoli-
co, prestando servicos a comunidade sempre com o
maximo intuito de ajudar o préximo. Esta instituicao
preocupa-se também com as novas problematicas
sociais que surgem, atualmente, a um ritmo acele-
rado procurando, por isso, garantir uma maior efica-
cia no conjunto de respostas existentes, criar novas
estruturas e equipamentos, alargando o seu campo
de acao, contribuindo assim para a resolucao ou, pelo
menos, minimizacao de situacdes prementes.

Projeto no Estabelecimento Prisional
Especial de Santa Cruz do Bispo

Cumprindo um dos seus compromissos originarios e
fazendo alus@o a uma das 14 Obras de Misericordia —
“Remir os Cativos e os Presos” —, a SCMP mantém um
projeto de cooperacdo na gestao do Estabelecimen-
to Prisional Especial de Santa Cruz do Bispo (EPESCB),
atraves de um protocolo de cooperacao com a Dire-
cdo-Geral dos Servicos Prisionais. Esta parceria inova-
dora no ambito do sistema prisional permite a ges-
tdo, o funcionamento e a organizacao partilhada do
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EPESCB pela colaboracdo de outras entidades (ndo
estatais), possibilitando a SCMP auxiliar a populacdo
que se encontra em reclusao, nomeadamente mulhe-
res e as suas familias.

A instituicdo, no EPESCB, assegura as atividades de
apoio ao tratamento penitenciario, como a gestao de
programas em areas de formacao profissional credi-
tada, formacao escolar, salide, etc., procurando igual-
mente garantir (direta ou indiretamente) a realizacao
de atividades complementares (restauracdo, manu-
tencdo e conservacao de espacos, etc.).

Lares de Apoio a Pessoas Idosas

De acordo com 0 seu compromisso e a sua secular
atuacdo, a SCMP sentiu necessidade, também como
outras instituicdes e para além de outras respostas
concebidas na area da gerontologia, de criar uma res-
posta social desenvolvida em estabelecimentos para
alojamento coletivo, de utilizacdo temporaria ou per-
manente, para pessoas idosas que se encontrem em
situacao de risco ou perda de autonomia, podendo
beneficiar de atividades de apoio social e cuidados
de saude.

Dispondo de 4 lares de apoio a pessoas idosas, com
o0 desenvolvimento desta resposta pretende-se asse-
gurar cuidados de higiene, de alimentacao, medicos e
de enfermagem as pessoas, mas nao so. Privilegian-
do-se e incentivando-se a interajuda e a valoriza-
cdo da singularidade de cada um, o cuidado do outro
distingue-se também pela estimulacdo e a satisfa-
cdo de outras dimensées do desenvolvimento huma-
no, como a afetiva (relac6es singulares e proximas),
a social (relacdes com familiares, residentes dos la-
res e comunidade) e a espiritual (atraves de assistén-
cia religiosa).
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EcoGerminar
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W ecogerminar

A EcoGerminar & uma associacao sem fins lucrativos,
constituida em 2006 e sediada em Castelo Branco,
que tem como missdo gerar valor sustentavel do lo-
cal para o global.

Estabelecendo, uma vez mais, parcerias com outras or-
ganizacoes do terceiro setor, com empresas nacionais e
internacionais e com entidades do setor publico, a Eco-
Germinar deseja combater e prevenir a desertificacao
rural, potenciando as mais-valias territoriais atraveés de
redes sociais criadas e preservando o patriménio portu-
gués aos niveis alimentar, cultural e natural.

Querendo «mudar o mundo», a associacao pretende
promover as regides do interior, atraves de iniciativas
de economia solidaria que possibilitem a criacdo de
valor ao patrimonio rural e natural. Igualmente, procu-
ra contribuir para o desenvolvimento sustentavel de
comunidades, com praticas inovadoras que fomen-
tem a mudanca de atitudes e valores locais. Apoia,
por isso, empreendedores na criacdo do seu negocio
social e ajuda entidades que queiram desenvolver no-
vas fontes de negocio com fins sociais.

Projeto “Comércio Solidario e Sustentavel”

Assentando na Economia Solidaria e na Ecologia
(ecoturismo, turismo de natureza, turismo em espa-
co rural, producao biolégica) como pilares essenciais
e estimuladores do “germinar” (crescimento e desen-
volvimento) sustentavel das regides do interior por-
tugués, a EcoGerminar criou o projeto “Comercio So-
lidario e Sustentavel” (CSS) que valoriza e certifica os
produtos regionais associando-os a praticas susten-
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taveis. Construiu-se um selo de certificacdo que adap-
ta 0 modelo de comércio justo ao territério nacional,
contribuindo-se ao mesmo tempo para a criacao de
uma rede de postos de comercializacao e divulgacao.

Comunidade Vida e Paz

%\

Comunidade
Vida e Paz

A Comunidade Vida e Paz é uma IPSS, canonicamen-
te ereta, com personalidade juridica do foro canénico
e civil, sediada no concelho de Lisboa, que visa pres-
tar apoio espiritual e material a pessoas em situacdo
de rutura familiar e social, de acordo com os princi-
pios do Evangelho e da Doutrina Social da Igreja (in-
formacdes manifestas nos estatutos da associacao).
Pretende ajudar a desenvolver nas pessoas, em Si-
tuacdo de vulnerabilidade, a consciéncia da sua
dignidade, o desejo de mudanca de vida e a capa-
cidade da realizacdo pessoal, proporcionando expe-
riéncias de vida comunitaria equilibradoras, progra-
mas de tratamento, recuperacao e reabilitacdo nas
areas da saude fisica e mental e também formacao
técnico-profissional.

Com vista a uma apropriada reabilitacao psicossocial
que proporcione a reinsercao na sociedade, a Comu-
nidade Vida e Paz cria e dinamiza respostas, de refe-
réncia e de exceléncia, as necessidades e potenciali-
dades das pessoas sem-abrigo ou em vulnerabilidade
social, respeitando os principios da dignidade huma-
na, bem comum, justica social e subsidiariedade e
apelando a valores como a esperanca, a comunida-
de, a solidariedade, o comprometimento, entre outros.
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Medicdo e Avaliacao do Impacto Social da
Comunidade Vida e Paz

Ndo menosprezando a variedade e a riqueza das res-
postas sociais que a Comunidade Vida e Paz ofere-
ce a pessoas em situacdo de vulnerabilidade social,
considerou-se importante apresentar um dos Novos
projetos (em curso), que tem como objetivo realizar
um diagnostico social e elaborar diversas recomen-
dacdes para medir e avaliar o impacto social gerado
pela organizacao.

A partir de uma parceria com a Everis (consultora mul-
tinacional), a Comunidade Vida e Paz deseja aferir os
resultados da sua acao, compreendendo se esta a in-
tervir de acordo com a sua missao, a sua visao e 0s
seus principios e valores.

Em entrevista realizada ao Dr. Henrique Joaquim, pre-
sidente da Comunidade Vida e Paz, percebeu-se que
a metodologia utilizada para medicao e avaliacdo do
impacto social da organizacdo é a Social Return on
Investment (SROI) que, sucintamente, se traduz numa
analise custo-beneficio do valor social gerado pela
intervencao, neste caso, da associacdo, comparan-
do esse valor produzido pela intervencao (beneficios)
com a despesa necessaria (investimento).

Como se constatou, a partir da entrevista realizada,
0 que se pretende e, citando palavras do Dr. Henri-
que Joaquim, é «aferir» se os resultados das acoes
da organizacao estao em concordancia com a sua
intencdo; perceber se, de facto, se esta a contribuir
para a capacitacao, para a autonomia e para o bem-
-estar das pessoas ou se a intervencdo se esta a des-
viar dos reais propdsitos da associacao. A grande dife-
renca nesta afericdo € que a mesma é realizada pelas
pessoas envolvidas, por todos os stakeholders (partes
interessadas) e nao apenas a partir de critérios quan-
tificaveis. Como afirma o Dr. Henrique: «N&o é aferir
para quantificar, ndo é esse o fim, & sim um meio que
me permite perceber onde estou face a missao, a vi-
sdo, a natureza da organizacaos.

Para além de se compreenderem os beneficios e as
“perdas” (em termos de bem-estar, autonomia, etc.)
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da intervencao (para os profissionais, para 0s volun-
tarios, para os beneficiarios e restantes partes inte-
ressadas), a aplicacdo desta analise permite também
que se criem relacdes com outro dos setores da so-
ciedade — o mercado. Aqui, e como refere o presidente
da Comunidade Vida e Paz, impbe-se um desafio as
organizacoes do terceiro setor e, neste caso, a asso-
ciacao: ndo se deixarem «mercadorizar» ou «laicizars,
conseguindo comunicar com o0 mundo do mercado; ou
seja, ter consciente a sua identidade, o seu “ADN” e
criar relacdes de parceria e de cooperacao.

Santa Casa da Misericdérdia
de Lisboa

SANTA
CASA

Misericordia de Lisboa. Por boas causas,

Com 515 anos de histéria e de pioneirismo na procu-
ra de novas respostas sociais, a Santa Casa da Mise-
ricordia de Lisboa (SCML) é uma pessoa coletiva de
direito privado e utilidade publica administrativa que
prossegue o seu exercicio na area do municipio de Lis-
boa (informactes retiradas dos estatutos, presentes
no Decreto-Lei n.2 235/2008).

A SCML tem como fins a realizacdo da melhoria do
bem-estar das pessoas, prioritariamente dos mais
desprotegidos e vulneraveis, promovendo a sua au-
tonomia e inclusdo social em prol de uma sociedade
mais justa e mais humana, tendo em conta diferentes
areas de intervencao (infancia e juventude, popula-
cdo idosa, pessoas portadoras de deficiéncia, familia
e maternidade, grupos sociais desfavorecidos e de-
senvolvimento comunitario).

Sendo mais conhecida pela sua acdo social e por
asseqgurar a exploracao dos jogos sociais do Estado
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portugués, importa também mencionar que desen-
volve um importante trabalho nas areas da saude,
educacao e ensino, cultura e promocao da qualida-
de de vida. Intervéem igualmente no auxilio e rea-
lizacdo de atividades para a inovacao, qualidade e
seguranca na prestacdo de servicos e no fomento
de iniciativas no ambito da economia social. Pode,
ainda, por solicitacdo estatal ou de outras entidades
publicas, desenvolver atividades de servico ou inte-
resse publico.

A importancia de acdes comprometidas

com o bem-estar social nas varias

Unidades de Desenvolvimento e Intervencao
de Proximidade (UDIP) da Misericordia

de Lisboa

De entre a variada intervencdo da acdo social da
SCML, optou-se por fazer alusdo as UDIP que estdo
integradas na Direcao de Desenvolvimento e Inter-
vencdo de Proximidade (DIDIP) que, por sua vez, pre-
tende promover processos de autonomia e inclusao
social, colaborando igualmente na concecao e formu-
lacdo de politicas de acao social a prosseguir pela Mi-
sericérdia de Lisboa.

Organizadas por unidades geograficas, priorizando
uma intervencao social proxima, territorializada e in-
tegrada e de entre as suas diversas competéncias, as
UDIP asseguram o acolhimento social da populacdo
residente na area geografica abrangida procurando,
complementarmente, desenvolver acdes participadas,
cooperantes e emancipadoras junto e com as proprias
pessoas gue sdo parte integrante dos territorios.

A intervencdo nas, com e pelas proprias comunida-
des, junto dos cidadaos, possibilita ndo apenas uma
relacdo muito proxima, de escuta ativa e de parti-
lha com as pessoas, mas também um conhecimen-
to real e aprofundado das potencialidades e das fra-
gilidades dos individuos e dos locais onde residem/
/permanecem, facilitando um encontro de oportunida-
des de acdo com parceiros locais, quer publicos quer
privados.
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Ao mesmo tempo, esta intervencao tao rica e diver-
sificada das UDIP, que permite uma acao individua-
lizada, grupal e comunitaria, deve estimular e pro-
porcionar o comprometimento de todas as partes
constituintes das comunidades — Estado/puiblico, pri-
vado/ mercado, terceiro setor — para um desenvolvi-
mento, uma melhoria sustentavel para todos e com
todos os cidadaos incluidos nos territdrios, para a sua
qualidade de vida e bem-estar individual e social.
A intervencdo sustentavel das UDIP consciencializa os
cidaddos, na sua singularidade, e os parceiros, no seu
conjunto, para uma maior interdependéncia e sensibi-
lidade social para com o préximo.

Associacdo Nacional de
Direito ao Crédito

ANDT

MICROCREDITO

A Associacdao Nacional de Direito ao Crédito (ANDC) é
uma associacao privada sem fins lucrativos, fundada
em 1998 por um conjunto de pessoas que desejavam
promover em Portugal o desenvolvimento da expe-
riéncia do Grameen Bank, criado por Muhamad Yunus
no Bangladesh (1976). Em 2004, considerou-se que a
ANDC tinha “utilidade publica”, pelo que passou a dis-
por de um Estatuto de Utilidade Publica.

Sendo a instituicao portuguesa mais antiga de mi-
crocredito, trabalha para apoiar pessoas que nao tém
acesso ao credito bancario (nas condicbes normais
de mercado) e que precisam de um empréstimo para
criar o seu proprio negocio. O empréstimo tem valo-
res definidos e a pessoa que pretender criar 0 negocio
tem que reunir condicdes especificas (expressas em
www.microcredito.pt). Para além do empréstimo que
é concedido, a ANDC esclarece duvidas que se pren-
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dam com a abertura da empresa e com outras exi-
géncias administrativas, ajuda na preparacao do pla-
no de financiamento e acompanha o microempresario
na criacdo e no desenvolvimento do negacio. De acor-
do com as parcerias que mantém, podem-se obter in-
formacdes nao apenas junto da ANDC, mas também
em Camaras Municipais e Instituicées de Solidarieda-
de Social.

Reinventar os objetos

A “Agua de Prata”, situada em Evora, nasceu em 2006
e ¢ um dos exemplos da capacidade de iniciativa e
de autonomia de um criador portugués que, com o
apoio do microcrédito, superou a situacao de desem-
prego ao desenvolver uma marca de produtos artesa-
nais que explora a utilizacdo da la de Arraiolos para
fins diversos (mobiliario, tapecaria, etc.).

Com formacdo em comunicacao, 0 Microempresario
que deu vida a “Agua de Prata” confere uma origi-
nalidade e identidade proprias a pecas diversas, jo-
gando com as cores vivas e a qualidade e resisténcia
da |la de Arraiolos, fazendo dessa arte o seu proprio
negaocio.

Caritas Diocesana
do Funchal

'& @ ra [ ]
7k Caritas
¥y f e 5 |

Funchal

A Caritas Diocesana do Funchal é uma IPSS que de-
tém personalidade juridica do foro candnico e do foro
civil. Sendo um servico e um organismo oficial da Dio-
cese do Funchal, visa exercer a caridade cristd, de
forma estruturada, apoiando as pessoas que mais
necessitam. Procurando gerir os diferentes e comple-
mentares contributos de pessoas e entidades, a Cari-

Caridade, Justica e Solidariedade:

tas Diocesana do Funchal coloca bens e servicos doa-
dos a disposicao da comunidade, pretendendo apoiar
pessoas em situacdo de vulnerabilidade social, aju-
dando a torna-las mais auténomas e redistribuindo os
bens partilhados de forma mais justa.

Projeto “Um Presente, Um Sorriso”

Desenvolvido pela SIC Esperanca e pela Caritas Dio-
cesana do Funchal, em parceria com a Escola Superior
de Enfermagem de Sao José de Cluny, o Projeto “Um
Presente, Um Sorriso” teve inicio em outubro de 2013.
Pretendem-se realizar oito acdes de formacdo so-
bre os cuidados a ter com bebés entre os O e
0s 18 meses, nos concelhos de Camara de Lo-
bos, Funchal, Santa Cruz e Machico, com a par-
ticipacdo de familias de baixos recursos econd-
micos que se encontram em situacdes de risco
(sinalizadas por diversos parceiros da comunidade).
No final de cada acao realizada é entregue as familias
que participaram um kit de higiene, alimentacdo, ves-
tuario e brinquedos para o bebé desejando-se, com a
execucao do projeto, sensibilizar os cuidadores para a
importancia de proporcionar as criancas a satisfacao
das suas necessidades (ao nivel dos cuidados de hi-
giene e alimentacdo, afeto, salide e seguranca) para
0 seu desenvolvimento integral, pleno e saudavel.

Norte Crescente

A Norte Crescente — Associacdo de Desenvolvimento
Local — é uma IPSS, sem fins lucrativos, e uma asso-
ciacao de juventude.
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Constituida em 2003, pretende ser um impulso para
o desenvolvimento integrado das freguesias da cos-
ta Norte do concelho de Ponta Delgada, intervindo de
forma integrada, nas areas social, cultural, desportiva,
econoémica, ambiental, juvenil e educativa, fomentan-
do sinergias atraves do aproveitamento de recursos
(humanos, materiais e financeiros) locais.

Projeto “Igualdades”

De entre os variados projetos que detem, de acor-
do com as areas em que intervém, a Norte Crescen-
te tem um que se enquadra na area de igualdade de
oportunidades da associacao.

O projeto “lgualdades” é um espaco aberto a toda a
comunidade, especialmente a criancas e jovens em
idade escolar e a professores, onde o que se pretende
e contribuir para a consciencializacao da populacdo
para os problemas de desigualdade de oportunidades,
discriminacao e violéncia, esperando-se que se alte-
rem ou modifiguem comportamentos e mentalidades.
Para tal e sendo este um projeto financiado pela Di-
recdo Regional da Igualdade de Oportunidades (DRIO)
do Governo dos Acores, sao realizadas acées de sen-
sibilizacdo e oficinas tematicas sobre os diversos as-
suntos da igualdade com o intuito, sobretudo, de
mostrar que a igualdade de oportunidades deve ser
a afiracdo e o exercicio de uma efetiva cidadania a
que todos tém direito e dever.
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Que caminhos e que prioridades/
desafios sdo prementes de seguir?

A exposicdo longa e aprofundada de algumas
respostas sociais e de alguns projetos de diversas e
distintas organizacdes do terceiro setor, apds uma
contextualizacao do mundo moderno e discussao so-
bre o lugar e o papel do terceiro setor na sociedade
portuguesa, foi propositada para estimular a reflexdo
de todos, porque todos integram e sdo parte consti-
tuinte da sociedade, com direitos e deveres, e foi pen-
sada também para alertar consciéncias, para se com-
preender onde e como se esta, o que ha a fazer para
continuar a percorrer o caminho e onde e como se
quer chegar.

Percebe-se o contexto de incerteza e de risco
em que os cidaddos vivem ou sobrevivem. Ha novos
e ja existentes problemas que se complexificam face
as profundas transformacées que atravessam o mun-
do contemporaneo.

Assiste-se a uma reducdo das garantias dos
sistemas de bem-estar associada a novos problemas
sociais, ecoldgicos, financeiros, econémicos e politi-
cos que sao conduzidos pelo desenvolvimento de um
capitalismo tecno-global que prioriza a avaliacao e a
gestao de riscos em detrimento do atendimento das
necessidades das pessoas e da alocacdo de recursos
(Amaro 2012). Importa mesmo referenciar, sequndo a
perspetiva da autora que, numa légica de democrati-
zacao dos riscos, se entende que cada individuo se res-
ponsabiliza pela gestdo dos seus proprios riscos, sendo
capaz de assumir as consequéncias de uma eventual
incapacidade, dando-se como exemplo as restricées a
atribuicdo do subsidio de desemprego numa altura em
que o mundo do trabalho esta em retracdo.

Focalizando-se nos propdsitos de algumas or-
ganizacdes, explanados no presente artigo, como se
fomenta uma verdadeira e real inclusdo social se, por
exemplo, predominam trabalhos precarios que pro-
movem a propria exclusao? Como se favorece a au-
tonomia, @ emancipacdo, a realizacao pessoal se ndo
ha uma igualdade de oportunidades, se ndo ha uma



122

consciéncias e praticas

igualdade de todos em dignidade e direitos? Que pa-
péis tém as organizacdes do terceiro setor, o Estado
e 0 mercado nesta materia? Que relacdes podem es-
tabelecer para, em conjunto, fomentarem uma socie-
dade mais justa, mais digna, mais solidaria, orientada
para o bem-estar dos cidadaos?

Estas e outras questdes, aqui enunciadas, sao
de importante analise e reflexdo para que as estrutu-
ras que compbem a sociedade — Estado, mercado e
terceiro setor — tendo consciéncia das suas especifi-
cidades, aliem esforcos de crescimento e desenvolvi-
mento para a felicidade e qualidade da vida humana.

Verifica-se, de facto, que o terceiro setor é he-
terogéneo, mas complementar entre si, porque visa
0 bem-estar humano e social, porque respeita e de-
seja promover valores como a solidariedade, a justi-
ca, a igualdade e a ndo discriminacao, a coesdo social
(de acordo com a Lei de Bases de Economia Social,
2013). Todavia, como se percecionam as intencoes,
05 propositos das organizaces na propria interven-
cdo? Como se detetam valores como a justica e a so-
lidariedade na atuacdo, na promocao da autonomia,
na realizacdo pessoal, no bem-estar?

E notorio o trabalho de organizacdes do tercei-
ro setor como as aqui focadas; entende-se a riqueza
e a exigéncia da intervencao. Exemplificando, o proje-
to “Abrir Espaco a Saude Mental” da ENCONTRAR+SE,
ao sensibilizar e informar jovens para os problemas
de saude mental existentes tentando, simultanea-
mente, reduzir atitudes estigmatizantes e discrimina-
torias, esta a respeitar e a promover a justica e a so-
lidariedade. Esta a reconhecer que existem pessoas
com doencas mentais, por vezes graves, que mere-
cem respeito e que possuem igualdade na dignidade
e nos direitos. Ao mesmo tempo, esta-se a incentivar
a procura de apoio precoce, caso necessario.

Também, ao cuidar de uma pessoa idosa, ao
colocar-se no seu lugar, reconhece-se que a pes-
soa detém necessidades que ndo sdo somente fisi-
cas, mas igualmente psicolégicas, sociais, espirituais
(dando o exemplo dos lares da SCMP para pessoas
idosas).

Caridade, Justica e Solidariedade:

Conceder um microcrédito a pessoas que ndo
conseguem aceder ao crédito normal, é reconhecer
que o outro deve ter igual oportunidade no acesso a
um empréstimo para criar um projeto seu, uma von-
tade e um desejo que todos podem ter, promovendo
em Ultima instancia a sua autonomia, a sua realiza-
cdo pessoal, 0s seus direitos, o seu bem-estar.

Aferir o impacto social da Comunidade Vida e
Paz pelas proprias pessoas que, de diferentes formas,
estdo associadas a mesma é compreender se se esta
a responder as necessidades das pessoas em situa-
cdo de vulnerabilidade social, se se esta a ajudar a
recuperar a sua dignidade, a (re)construir o seu pro-
jeto de vida.

Mas, e como também o Dr. Henrique Joa-
quim mencionou numa entrevista que realizamos, é
imprescindivel que os profissionais, assim como 0s
voluntarios compreendam e estejam comprometi-
dos com a missao, com a visdo e sobretudo com os
principios e valores da organizacao entendendo-se,
por exemplo, quando a intervencdo é a desejada ou
quando se desvia dos reais intentos. De igual modo,
as pessoas que beneficiam dos servicos do tercei-
ro setor tém um papel primordial uma vez que, por
exemplo, ajudam a perceber se se esta a colmatar as
suas dificuldades e necessidades se se esta a contri-
buir para a sua autonomia, para o seu bem-estar ou
para outros beneficios que possam nao ser reconhe-
cidos pela entidade.

Mas sera que sem uma agao concertada en-
tre todas as estruturas da sociedade os propositos, 0s
principios e 0s valores que o terceiro setor respeita e
fomenta sdo sustentaveis?

Considera-se que problemas estruturais, como
0 desemprego, a pobreza, a exclusao social, exigem
respostas estruturadas, ou seja, reflexdes e acoes en-
volvidas por todos os agentes da sociedade.

Como Ferreira (2004) aponta, para além da de-
mocracia interna das organizacées do terceiro setor e
da capacidade de resposta as necessidades sociais
das pessoas que servem, estas entidades tém de in-
fluenciar o processo politico nas suas varias fases e
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isso prende-se, exatamente, com o lugar que tém que
ocupar na estrutura societal.

Para esta autora, que detém como exemplos e
modelos outras tipologias de sistemas de bem-estar,
as organizacdes do terceiro setor tém que possuir a ca-
pacidade de chegar a agenda politica nacional, tendo o
Estado que aceitar e contribuir, para que se construam
politicas sociais adequadas as necessidades e fragi-
lidades dos cidaddos. Ferreira alerta mesmo que tém
que se criar quadros legais que promovam o papel das
organizagGes do terceiro setor como militantes e vozes
de pessoas que ndo tém acesso ao sistema politico.

Esta perspetiva, devidamente organizada, cru-

za-se, por exemplo, com uma das fragilidades que a
associacdo ENCONTRAR+SE aponta. Tendo-se consti-
tuido, exatamente, pela necessidade de desenvolver
solucdes para as dificuldades encontradas no desen-
volvimento, implementacdo, avaliacdo e investigacdo
de respostas adequadas a reabilitacao psicossocial de
pessoas com doenca mental grave, a associacao con-
tinua a tentar encontrar formas de dar voz as pessoas
que sofrem de problemas de salde mental, num con-
texto, no seu entender, de politicas de saude mental
ineficazes (informaces recolhidas com base no plano
de atividades e orcamento de 2013 da associacao).
Ora, organizacdes como a ENCONTRAR+SE que
apoiam pessoas e seus familiares com problemas de
saude mental ndo poderiam dar o seu contributo e in-
fluenciar as politicas de salide para que estas se coa-
dunassem com as reais potencialidades e fragilida-
des das pessoas que se encontram nesta situacao?
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Pedindo de empréstimo o propdsito da asso-
ciacdo EcoGerminar — «gerar valor sustentavel do lo-
cal para o global» — torna-se importante que se criem
sinergias entre o Estado e o terceiro setor, para que se
concebam solucdes reais e adequadas para situacdes
e necessidades vivenciadas por cidadaos concretos.
E primordial que, por exemplo, o Estado conheca o
trabalho realizado pelo terceiro setor a nivel local, que
controle e avalie as atividades dinamizadas, porque e
como menciona Ferreira (2004), a nao participacdo/
/cooperacao pode colocar em causa os proprios direi-
tos basicos das pessoas.

N&o se descurando os aspetos positivos e as
mais-valias, existem relacdes de organizacdes do ter-
ceiro setor com o Estado que exprimem boas praticas
de intervencdo. A titulo de exemplo, o protocolo de
cooperacao da SCMP com a Direcdo-Geral dos Servi-
cos Prisionais para gestao do EPESCB elucida o pro-
dutivo e sustentavel contributo que duas entidades
(do Estado e do terceiro setor) fornecem para o fim Ul-
timo de acompanhar, desenvolver e estimular com-
peténcias de pessoas que se encontram em situacdo
de reclusao.

Na logica de Almeida (2011), conjuntamente
com o Estado e com o mercado, o terceiro setor é par-
te constitutiva da configuracao institucional dos siste-
mas socioeconémicos. Por tal, existem relaces que
podem ser estabelecidas, ndo somente com o Esta-
do/publico, mas também com o mercado/economia/
/privado.

A Comunidade Vida e Paz é um exemplo ilus-
trativo das relacbes que se podem criar entre o ter-
ceiro setor e o setor privado. Como se pdde verificar,
esta organizacao, para além de ter procurado uma
empresa, nesta caso a Everis, para a apoiar (com o0s
instrumentos e técnicas necessarios) na afericdo do
impacto social, percebe que, igualmente, através da
construcdo de indicadores fiaveis no decorrer dessa
afericdo se consegue traduzir, numa linguagem aces-
sivel ao mercado, o fruto do trabalho da Comunidade
Vida e Paz. Isso permite que o setor privado conheca
e compreenda o valor social criado pela intervencdo
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da organizacdo, possibilitando-se assim a construcdo
de relacBes de cooperacao e de complementaridade
de ofertas/ beneficios entre as duas estruturas de go-
vernacao societal.

Como o Dr. Henrigue Joaquim mencionou, na
entrevista realizada, «0 segredo da promocdo e do de-
senvolvimento velocissimo do capitalismo é a capa-
cidade de incorporacdo das criticas, do fator critica;
um dos pilares em que assenta o espirito do capitalis-
mo ¢ a capacidade que este tem de incorporar as cri-
ticas». Por isso e detendo consciéncia das suas espe-
cificidades, do seu proposito, também o terceiro setor
tem que estar aberto a criticas (construtivas), tem que
saber relacionar-se e colaborar com os outros setores,
neste caso, o privado.

Nestas relacBes do terceiro setor com o Esta-
do/publico e com o mercado/economia/privado, com-
preendendo-se que cada um deve deter consciéncia
do que os diferencia, mas tambeém do que os torna
mais fortes ao cooperarem, pois tém o fim Ultimo de
proporcionar condicdes dignas de vivéncia a huma-
nidade, de garantir o bem-estar individual e coletivo.
Evita-se, por exemplo, o crescimento desligado da fe-
licidade humana, possibilita-se a priorizacdo da inclu-
sdo e a reducdo das desigualdades como focos es-
senciais para a competitividade econdémica. Ou seja
e sem perder, como diz o presidente da Comunida-
de Vida e Paz, o «<ADN» das entidades, estas colabo-
ram entre si, partilham o que de melhor tém e fazem,
construindo-se assim uma sociedade mais justa (re-
conhecendo-se o valor da pessoa, da sua dignidade
e dos seus direitos) e mais solidaria, mais empenha-
da para o bem comum, para a igualdade em dignida-
de e direitos.

Para uma sociedade por, com e para todos,
precisa-se da singularidade de cada um e da comuni-
dade como um todo, numa relacdo de interdependén-
cia e partilha, de forma justa e solidaria. @
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A caridade que deixa o pobre na pobreza nédo basta.
A verdadeira misericérdia, a que Deus nos concede e ensina,

exige justica, pede que o pobre encontre o caminho para deixar de o ser.

Papa Francisco





